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Resumen: En este texto se analizan las emociones de los epigramas funerarios
griegos aticos de época clasica (compilados por Hansen, CEG); especificamente
las que aparecen en Aristoteles como afecciones de placer y dolor, referidas a la
virtud (Etica nicomdquea, 1105b). El objetivo es demostrar que estas aparecen
como reflejo de elementos racionales, mds que como expresiones de dolor. El
andlisis se dividird en dos partes: las emociones que aparecen en los epigramas
dirigidos a hombres y las de los dirigidos a mujeres, con la intencién de mostrar lo
que de ellos exigia dicha sociedad del siglo IV a. C. a través de estos testimonios
que pudieran parecer tan intimos.
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Abstract: This text analyzes emotions in Attic Greek funerary epigrams (compiled
by Hansen, CEG); particularly those that appear in Aristotle as affections of pain
and pleasure in relation to virtue (Nicomachean Ethics, 1105b). The goal is to
prove that these appear as reflections of rational elements, rather than as actual
manifestations of grief. The analysis divides into two: emotions that appear in
epigrams addressed to men and those that appear in epigrams addressed to
women, so as to illustrate, by means of these seemingly most intimate testimonies,
what 4th Century BC society demanded of the two genders.

Keywords: Funerary epigrams; Classical Greece; emotions.

El analisis aristotélico de las emociones responde a un interés filosofico
particular dependiendo del contexto. Por ejemplo, cuando habla de la virtud
() apet), en Etica nicomdquea, Aristoteles las define como afecciones de
placer y dolor:
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son tres las cosas que suceden en el alma, pasiones, facultades y modos
de ser, la virtud ha de pertenecer a una de ellas. Entiendo por pasiones,
apetencia, ira, miedo, coraje, envidia (¢86vov), alegria, amor (pLiav), odio,
deseo, celos (Cijhov), compasion y en general, todo lo que va acompanado
de placer o dolor. (1105b.19-23, tr. J. Palli)

El presente trabajo propone analizar todas las emociones mencionadas
por Aristételes que aparecen en los epigramas funerarios dticos del siglo TV
a. C. (época de la vida y obra de este autor); asi como la causa por la que se
plasmaron en las tumbas. Estas emociones son: la envidia (¢86vog), el amor
(pkio) v los celos (Cijhog), que aqui traduciremos como “emulacion” debido
al sentido que presenta en nuestros testimonios. Para este analisis, se hard
una diferenciacion entre los epigramas que fueron dedicados a hombres y
los que fueron dedicados a mujeres.

El objetivo principal es mostrar que las emociones, especificamente las
expresadas frente a la muerte de alguien a través de un epigrama funerario,
mas que ser reacciones instintivas, son resultado de elementos racionales
muy arraigados en la sociedad que las produjo, y dependen, tal como afirma
David Konstan, “de la manera en que interpretamos y juzgamos tales cosas
como el comportamiento y los motivos de otros” (2004: 48).

Al considerar de esta manera las emociones plasmadas en los epigramas
funerarios griegos, nos orientamos hacia un plano ético, donde podremos
ver cémo las emociones estin presentes en la formacion del cardcter moral
de toda una sociedad. Centraremos nuestra atencion en la manera en la que
estos epigramas norman cuando y en qué medida deben expresarse ciertos
sentimientos o bien cudles deberian cultivarse o inhibirse y como; en otras
palabras, en el proceso de ensenanza que estaba presente en la mayoria de
los textos de esta sociedad.

Seguimos el planteamiento de Martha C. Nussbaum (2003: 113-114),
quien defiende la racionalidad de las emociones a partir de las siguientes
especificaciones:

a) Las emociones son formas de conciencia intencional, dirigida a o

acerca de un objeto.

b) Las emociones guardan una intima relacion con las creencias y pueden

modificarse mediante una modificacion de estas.

¢) Las emociones pueden calificarse adecuadamente de racionales o
irracionales, y también (con independencia de eso) como verdaderas
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o falsas, segun el caricter de las creencias que constituyen su base o
fundamento.

Teniendo en mente lo planteado por Nussbaum, analizaremos las emo-
ciones plasmadas en los epigramas buscando la existencia de una intencio-
nalidad especifica y si estin basadas en creencias de la sociedad que los
produjo. De ser asi, podremos llegar a la conclusion de que dichas emociones
fueron consideradas racionales y, por lo tanto, juzgadas como verdaderas en
dicha cultura. Con ello, se entenderd de manera mas profunda el hecho de
la funcién educativa, normativa y paradigmatica de los epigramas funerarios
en Grecia del siglo IV a. C.

Para el analisis, se utilizard la compilacién de epigramas funerarios de
P. A. Hansen, Carmina Epigraphica Graeca. Saeculi IV a. Chr. n. (CEG),
debido a que consideramos que es la edicion mds completa que respeta
la lengua original y, ademds, abarca especificamente los del siglo que aqui
interesa.

Debemos empezar por especificar que, en general, las palabras que
se expresan en torno a una persona difunta (sea frente al cadaver o en su
tumba) estin mas relacionadas con los ideales o concepciones generales de
la sociedad que con cualidades individuales. Especificamente en la cultura
griega, los monumentos funerarios eran colocados a lo largo de los caminos,
lo que tenia como consecuencia que mucha gente viera lo que estaba inscrito
en ellos.! Esto indica que lo plasmado en dichos monumentos debia tener
sentido para toda la sociedad; es decir, esas palabras funcionaban, como
practicamente toda la literatura de esa época, como un medio de educacion
en muchos ambitos, uno de los cuales es, precisamente, las emociones y su
expresion. Por ello, el estudio de los epigramas funerarios resulta una fuente
de andlisis necesaria para comprender como la cultura griega de época clisica
concebia las emociones.?

Debido a que la envidia y la emulacién tienen una estrecha conexién en
Aristoteles, el anilisis de ambas se hard en un mismo apartado; posterior-
mente, se analizard el amor.

! Ver Bruss (2005) y Derderian (2001).
? Hay que mencionar que, en general, los monumentos funerarios estaban compuestos
tanto por palabras como por imdgenes; sin embargo, en el presente texto dejaremos fuera las

segundas debido a que su estudio saldria de los objetivos planteados.
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EMULACION Y ENVIDIA (ZELOS, PHTONOS)

Aristoteles define la emulacion y la envidia de forma correlacionada en
su Retorica (1388a 31-1388b 3):

Porque si la emulacion [Cijlog] es un cierto pesar por la presencia ma-
nifiesta de unos bienes honorables y considerados propios de que uno
mismo los consiga en pugna con quienes son sus iguales por naturaleza,
y ello no porque [dichos bienes] pertenezcan a otro, sino porque no son
de uno (razén por la cual es honrosa la emulacién y propia de hombres
honrados, mientras que la envidia [t0 8¢ @Boveiv] es inmoral y propia de
inmorales, pues asi como, mediante la emulacion, se preparan los unos
a lograr bienes, los otros, en cambio, [buscan] con la envidia que no los
consiga el préjimo), resulta entonces necesario que sean propensos a la
emulacion los que a si mismos se consideran merecedores de bienes que
no poseen, “pero que les seria posible conseguir”, dado que nadie aspira
a lo que se muestra como imposible. (Tr. Q. Racionero)

Como se lee, son emociones contrarias: una positiva y otra negativa.
Veamos en qué circunstancias se mencionan en los epigramas funerarios.

Mujeres

En los epigramas funerarios dirigidos a mujeres, la emulacion se docu-
menta en tres ocasiones. En la primera, el texto estd dedicado a alguien que
murio joven (CEG, 538):

[oikov &3y “Ylpévatog, &v dt mote MMaueidn #de : (flov &xoc’ dikel TON
pokaploTdTOTOV” |

[mpiv 28" ?&tIn tedéoon Blio] eikoolv] dppavicaca : vopeidiog oikog Nhikiag E0avey.
Himeneo dio un hogar en el que un dia esta, Panfila, vivio, siendo objeto
de emulacion por su gran felicidad. Pero antes de cumplir los veinte anos
de vida, dejando huérfano el hogar nupcial de su juventud, muri6.?

Lo primero que se lee en este epigrama es a Himeneo, dios de los rituales
de matrimonio, a quien se invocaba en los cantos nupciales. Su mencioén aqui
remarca el hecho de que Panfila estaba casada (tal vez por poco tiempo), y
eso la hacia muy feliz. Esto estd en consonancia con las creencias de la época

*  Latraduccion de todos los epigramas funerarios utilizados aqui es de la autora del presente
trabajo.
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acerca de que era una obligacion tanto para la mujer como para el hombre
contraer matrimonio. Demostenes solo concibe tres tipos de mujeres (Contra
Neera, 122. 4-7): “En efecto, las heteras las tenemos por placer, las concubinas
por el cuidado cotidiano del cuerpo, y las mujeres para procrear legitima-
mente y tener un fiel guardian de los bienes de casa” (tr. H. Gonzilez), por lo
que las mujeres que no eran concubinas o heteras, debian casarse. Ademas,
Platon especifica en Leyes (773b. 4-6): “En toda oportunidad debe haber un
unico designio en un matrimonio, que cada uno contraiga el matrimonio
util a la ciudad, no el que mas le agrada...”. (F. Lisi). Lo anterior deja clara
la conveniencia del matrimonio para la polis y, por tanto, su obligatoriedad.
Bajo las creencias anteriores, en este epigrama la emulacion se concibe
como una emocion racional y tiene un objetivo claro: recordar a las mujeres
que debian contraer matrimonio en beneficio de la polis; por tanto, Gnica-
mente a través de este, podrian llegar a ser felices y objeto de emulacion.

Los otros epigramas dirigidos a mujeres en donde aparece esta emocion
estan dedicados a dos que murieron ya ancianas (CEG, 592y 613):

Kepkaomm pév Eyoy’ skaroduny, | ipd 8¢ matpog Xlolkpdrov Hévtiov | Mapadwviov,
gvblalvartog 3¢ / otelym | (Inhot Pepoepdvng OGrapov, | yapor apdunlcas’ évvéa
£T0V | dekd<d>ag. Evoefior Ouyatpog 8¢ | Etagny domep pe TPOGNKEL.

Yo era llamada Cércope, pero soy Hedition, hija de Socrates de Maraton,
emulada, camino por una buena muerte hacia la morada de Perséfone,
después de contar nueve décadas en mi vejez. Fui enterrada por mi hija
con piedad, como me es debido.

(1) Nwnola]. | Zipov @cofodrov Epyiélogl. (i) evdaipmv W Elayev motuog i v’
stékvoolal | Tpeig moidag kol 8k tovTwv Etépoug maidug tpooidlodoal | Ovihokw
nhortiig poipag Boavatov e Tuyodolal.

() Niqueso. Simon (hijo) de Tedbulo Erquieo. (i) Un destino feliz me toco
en suerte, a mi que, después de dar a luz tres hijos y de ver a los hijos de
estos, muero después de alcanzar un destino emulado de muerte.

En estos dos epigramas se puede ver la forma en que esta sociedad le
mostraba a una mujer como debia actuar; esto es, lo que se esperaba de ella
no solo en la juventud, sino a lo largo de toda su vida: debia casarse (como
se mostré en el epigrama anterior) y tener hijos, por ello es importante su
mencion en la inscripcion funeraria.
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La procreacion era considerada, también, una obligacion para las mujeres,
dado que estaba relacionada con la herencia y la ciudadania.* Recordemos que
Pericles habia decretado en 451/450 a. C. la ley de que, para ser ciudadano
ateniense, ambos padres debian serlo, tal como dice Aristételes en su Politica
(1275b): “En la prictica se define al ciudadano como el nacido de dos padres
ciudadanos y no de uno solo, el padre o la madre” (tr. E. Garcia y P. Lopez).
Esto también lo menciona, posteriormente, Plutarco en sus Vidas paralelas
(Pericles, 37.3-4). Asi que la procreacion de ciudadanos atenienses también
implicaba a la mujer dado que, aunque no era considerada ciudadana, si era
hija y, posteriormente, esposa de ciudadano.

Acerca de la consideracion que la sociedad tenia hacia las mujeres
ancianas, Louise Pratt (2000) se apoya en el Himno homérico a Deméter
para afirmar que la mujer anciana en Grecia tenia mas valor que el que le
han asignado investigadores como Bremmer (1987) y Falkner (1995), aunque
aclara que es cierto que habia muchos estereotipos negativos asociados a
ellas, y que no era facil ser una de ellas, particularmente para las pobres,
enfermas o solas. En estos epigramas funerarios se puede leer que esas dos
mujeres, muertas ya ancianas, pudieron ser objeto de emulacion debido a
que cumplieron lo que la sociedad les demandaba; esto es, en primer lugar,
tener hijos.

De la misma forma como se observa en el primer epigrama analizado
(CEG 538), en estos dos, la emulacion esta relacionada con las creencias y
concepciones acerca de las mujeres en este siglo IV. De esta manera, Cércope
y Niqueso se convertian en ejemplos de lo que debia ser la vida de una
mujer, especificamente de las que llegaban a la vejez. En otras palabras, la
forma como se presentaba la emulacion respondia a cuestiones racionales
que se utilizaron para la conformacion de la sociedad.

Hombres

La emulacion aparece tres veces en los epigramas dirigidos a hombres; en
el primero refiere al sentimiento que un padre tiene por su hijo (CEG, 102):

“ Eva Cantarella (1996: 70) afirma: “La procreacion senalada por las primeras leyes como
la dnica funcién femenina, con respecto a la cual se orientaba toda la vida de las mujeres,
siguid siendo el punto en torno al cual la polis, durante todos los siglos de su vida, organizé
la defensa y el reforzamiento de su seguridad econdmica, social y politica”.
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noTVIL Zoepocuvn, Bvyatep Leyoddppovog AidOg, | mAeiota o€ TYNGOG EDTOAEUOV
e Apetv | Kheidnpog Metedg Khednpido £vOade keitan, | (filog matpi mot’ dv
untlépt vov 6180[vn].

Soberana Prudencia, hija de la magnanima Verglienza, tras haberte honrado
en grado sumo a ti y a Valor, hdbil en combate, Clidemo Meliteo hijo de
Clidemides, aqui yace; siendo un dia motivo de emulacion para su padre;
para su madre ahora de dolor.

Esta clara la razén por la que el padre siente orgullo por el hijo (ambos
mencionados), dado que es la caracteristica que se realza de este ultimo: no
solo era prudente, sino valiente y hdbil en combate. No se especifica que
Clidemo haya muerto en combate, seguramente no fue asi dado que, en
época clasica, los soldados caidos en batalla eran honrados en ceremonias
funebres de caracter publico. En dichas ceremonias, celebradas anualmente,
un orador designado por el Consejo pronunciaba un discurso, énttédgrog Adyog,
como el de Pericles referido por Tucidides dirigido a los caidos en el primer
ano de la guerra del Peloponeso (IT 34.3).

Haya muerto o no en batalla, el hecho es que la habilidad bélica se
menciona como una cualidad del difunto. Al respecto, hay que recordar la
creencia de que el deceso en combate era una “bella muerte” (kolog 6dvarog),
concepto analizado, entre otros, por Jean-Pierre Vernant (2001: 60), quien
explica que la fama conquistada por el guerrero en virtud de una vida breve
le permite acceder a una juventud eterna. El ejemplo que inspira quien muere
en estas circunstancias esta claro en el discurso de Pericles ya mencionado (II
41.5): “Tal es, pues, la ciudad por la que estos hombres han luchado y han
muerto, oponiendose noblemente a que les fuera arrebatada, y es natural que
todos los que quedamos estemos dispuestos a sufrir por ella” (tr. J. J. Torres).

Asi que la emulacion en este epigrama esta basada en la creencia social
de lo bello que resulta la muerte en combate y ello lo convierte en un hecho
racional, parte de un proceso de ensenanza, y, por tanto, digno de inscribirse
en el epitafio como ejemplo para que todos los jovenes intentaran alcanzar
dichas caracteristicas: el valor y la habilidad en combate.

El segundo epigrama en que aparece la emulacion estd dedicado a un
hombre que murié anciano (CEG, 521):

(i) ®avootpatn ‘E&nkeotidov Te_ndicypoptet. (iD[?tdn ?kl<A>vtin ?viovoi Tu[=
—Jhomit ?tii<i>8’ 2émébnkav, INAoTov 6TéEQAVOV TOIG Taplodot O<pa>v.
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(D Fanostrate (hijo) de Execéstides (ii) Sus nietos para el glorioso... cons-
truyeron: una corona emulada al verla por los que pasan por el camino
al lado mio.

El texto esta incompleto, tal vez en el resto se explicaba la razén espe-
cifica por la que Fanostrate pudo ser objeto de emulacion; de lo legible, lo
importante es el deseo de que sea vista su corona por los que pasaban al lado
de la tumba. Una posibilidad es que esa corona tenga que ver con la victoria
en alguna competicion, lo cual reforzaria el hecho de que el difunto fuera
emulado. No obstante, no podemos asegurar esto, aunque si es un hecho que
para los hombres era importante aportar algo a la sociedad a lo largo de la
vida para poder tener una vejez admirable, tal como dice Aristoteles (Politica,
1275a 22-23): “Un ciudadano, en sentido estricto, por ningin otro rasgo se
define mejor que por su participacion en la administracion de la justicia y en
el gobierno” (tr. E. Garcia y P. Lopez). Lo que haya hecho Fandstrate para
que en su epitafio se mencionara una corona fue su aporte a la sociedad.

El aporte a la comunidad estd muy relacionado con el sentimiento de
competitividad que queda claro en el siguiente y Gltimo epigrama dirigido a
un hombre en el que aparece la emocion ahora analizada (CEG, 550):

ol og "EALGG maca | mo0el 0 iepoic v aydotv, | EvBia, ovk adikmg, 0g téxvel, |
oVl eVoeL €L POTPLOGTEPAVOL | KOp®dio NOVYEL®TL de0TEPOG | DV TAEEL TPDTOG
£€pu<¢> cooiat.

Toda la Hélade te emula y anora en los sagrados concursos, Eutias, no sin
justicia, quien, en técnica, no por naturaleza, en la comedia que produce
la dulce risa coronada de racimos eras el segundo, pero naciste el primero
en disposicion en cuanto a sabiduria.

En este epitafio si se especifica la causa de la emulacion: Eutias era
habil (no el mejor) en la comedia, y esa cualidad le otorgd fama en toda la
Hélade. Golden afirma que, dado que los griegos eran competitivos, “habia
competiciones no solo de comedia y tragedia, sino también de escultores,
de alfareros, de médicos, de bailarinas, entre otras cosas” (Golden, 1998:
28). Ademas, hay que destacar que era la polis quien organizaba concursos
de tragedias y comedias, por lo que ser parte de ellos era motivo de orgullo
tanto para el difunto como para su familia, por eso se inscribia en un epitafio.

El deseo de buscar fama queda patente desde los héroes homéricos.
Por ejemplo, cuando Héctor exclama (Hliada, 22.304-5): “{Que al menos no
perezca sin esfuerzo y sin gloria, / sino tras una proeza cuya fama llegue
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a los hombres futuros” (tr. E. Crespo). Por su parte, Isdcrates asegura
(A Nicocles, 2.37.3-5) que la gloria es la unica inmortalidad que esta en poder
de los hombres: “ya que te toco en suerte un cuerpo mortal, intenta dejar un
recuerdo inmortal de tu espiritu” (tr. J. M. Guzman).

En época clisica, la fama se obtenia al poseer las cualidades necesarias
para contribuir a que la polis funcionara de la mejor manera. Vernant afirma

(1993: 28):

En una sociedad competitiva donde para ser reconocido hay que preva-
lecer sobre los rivales en una competicion incesante por la gloria, cada
uno se halla expuesto a la mirada del otro, cada uno existe en funcion de
esta mirada. En realidad, uno es lo que los demas ven. La identidad de
un individuo coincide con su valoracion social: desde la burla al aplauso,
desde el desprecio a la admiracion.

Teniendo en cuenta la importancia de la fama en esta sociedad, se
entiende la razén de que fuera importante mencionar que el difunto habia
ganado algin concurso en vida, incluso sin tener la destreza por nacimiento.
Es por ese reconocimiento por lo que Eutias es objeto de emulacion, aun
muerto. La inscripcion podria alentar a quienes la leen a conseguir esa fama;
es decir, es un hecho racional, parte de un proceso de ensefianza continua.

Por otro lado, la envidia (diferente de la emulacion) aparece inicamente
en su forma negativa, con alfa privativa, dpbovov, es decir, “libre de envi-
dia” o “sin envidia”, en dos epigramas dirigidos a hombres. El primero dice
(CEG, 548):

() Anpérpiolc] | ®eodotng. (i) yoyn pév mpoimodoa 1o odv, [Anufitpie, odpal |
ofyetou gig "Epefog” cwppociivin 8¢ ?kadn] | 6aAker dynpatog topBt 8¢ ot [kpde
Oavovral | "EpEig, ioov otépEag otot téklvois(wv) (+)v -] | (iii) dpbovov edhoyiog
iy, Anutpie, Asineic] dokfoog kdopov co@posivilv, te karivl: | dv o
xapw otépéag "EpEig téklvorc(v) (v)~ — =] | pvnueiov eiriag tedée taplov v — - |
(1) Demetrio teodota. (ii) Tu alma, tras haber abandonado tu cuerpo, De-
metrio, va al Erebo; pero tu bella prudencia exenta de vejez, florece; en
esta tumba, Erxis te ocultdé muerto, quien quiso a sus hijos por igual. (iii)
Después de cultivar la fuente del elogio libre de envidia, Demetrio, aban-
donas el orden y la bella prudencia; a causa de los cuales, Erxis, que te
amo igual que a sus hijos... erigi6 (esta) tumba como recuerdo de su amor.

En este epigrama no se especifica qué caracteristicas hacen que el difunto
sea objeto de elogios; solo se dice, en general, que tenia orden y que era
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prudente, ademas del hecho de que tenia hijos, lo cual, como ya mencio-
namos, era una caracteristica imprescindible en la sociedad de esta época.
Estos tres elementos conllevaron que Demetrio recibiera elogios sin envidia.

La envidia (sin alfa privativa) es una emocion que, como define Aristoteles,
es inmoral, ya que, de existir, buscaria que esos elogios no los consiguiera
el préjimo. En este epigrama, al contrario, no solo el difunto merece dichos
elogios, sino que se establece como ejemplo ante la sociedad.

Dividiremos en dos partes el segundo epigrama donde aparece la envidia.
Ahora analizaremos la primera, y la segunda en el apartado sobre el amor

(CEG, 593):

(i) 00eig poybog Emavov €’ avdpdot Toig dyaboiow | (nteiv, nbipntan 8¢ dpdovog
gvAoyior | fig od Toxdv £0aveg, Aloviote, kai TOV Gvavkng | kowodv depoepdvig
nacw &yelg BAapov.

(i) Arovvcrog Algivo. (i) No hay cansancio en buscar una alabanza para
los hombres buenos, sino que se encuentra un elogio libre de envidia; tq,
después de conseguirlo, moriste, Dionisio, y tienes la morada comun de
Perséfone, destino para todos. (i) Dionisio (hijo) de Alfino.

Como se ve, se usa la misma expresion que en el epigrama anterior, “elo-
gio libre de envidia”, dpbovog evroyio, mostrando asi que la alabanza que el
difunto recibi6 debe ser emulada, no envidiada; es decir, debe ser un ejemplo
a seguir. La caracteristica por la que el difunto se gano ese elogio es que era
bueno (dyabdg), concepto que tiene diferentes connotaciones relacionadas
con la sociedad: de buen nacimiento, valiente, capaz, servicial. Asi que se
entiende que esa bondad se relacione con el elogio y la emulacion. Esto
muestra que la emulacién es un elemento racional, opuesta a la envidia, tal
como define Aristételes.

De este modo, se puede entender la imposibilidad de que la envidia,
como tal, apareciera en estos testimonios, ya que estos son ideales y concep-
ciones que se pretende que la sociedad como conjunto alcance en beneficio
de la polis, no tomando en cuenta la individualidad.

AMOR / AMISTAD (PHILIA)

Aristoteles define la amistad en su Etica nicomdquea (1159a. 34-35,

1159b. 1-4):
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Puesto que la amistad (gwiie) consiste mas en querer y alabamos a los
que quieren a sus amigos, el amor parece ser la virtud de los amigos
(pilov dpety 10 @kelv Eowev) [...] Asi es, principalmente, como los desi-
guales pueden ser amigos, ya que pueden igualarse. Pues la igualdad y la
semejanza son amistad (euotng), sobre todo la semejanza en la virtud...

Hay ya un componente racional en esta definicion, al considerar la amis-
tad como una virtud (apet)) deseable entre iguales. Hay que recordar que,
en palabras de Werner Jaeger (1957: 20), apet es “el tema esencial de la
historia de la educacion griega”, asi que lo que se relacione con ella tendria
cabida en un proceso de ensenanza.

La diferencia entre el amor con una connotacion de comunidad y el que
tiene una referencia a la individualidad es expuesta por Francisco Rodriguez
Adrados (1995: 33-34), quien explica que cuando el amor-pasion (Epog) se
integra con el amor-carino (raiz ¢i\-), el primero se convierte en un factor
social y coincide con usos del “amar” ajenos al épdw, al puro deseo de absor-
cion de la persona amada, de creacion de un nuevo y ampliado yo, en forma
irracional y sin consideracion al entorno social. Por esto se entiende que las
traducciones de los adjetivos, sustantivos o verbos con la raiz ¢k~ oscilen
entre amor, amistad y carino.

Veamos como se habla de esta emocién en los epigramas funerarios del
siglo IV. Si bien utilizaremos la raiz ¢ii- como base, dejaremos de lado los
que mencionan a “amigos” (pilov) de forma general, sin referirse a alguien
especifico.’

Mujeres

La raiz ¢uk- aparece en cinco epigramas dirigidos a mujeres; de estos, en
tres son conmemoradas como esposas (CEG, 530, 555, 576):

xoipe, Tapog Medtng ypnotn yovn €vBade keitar. erlodva | dvtipiodoo Tov
dvdpa ‘Oviiopov oo kpatictn: Totyapodv mobei | Bovodasdv o, oba yap ypnot
YoV, — Koi o0 yaipe, Oidtat avopdv, Al | Tovg EHodg eiket.

iSalud!, sepulcro de Melita; una buena mujer yace aqui. Queriendo de for-
ma correspondida a tu esposo Onésimo, eras la mejor; por ello €l te echa
de menos a ti, muerta, pues eras una buena mujer. “También td, salud, el
mds querido de los hombres, pero quiere a los mios”.

5 Como se documenta en los epigramas 92, 483, 485, 520, 585, 589, 593, 5906, 600 de la com-
pilacion de Hansen.
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[a]Bdvatog eihia ofig wuyis [Elott map’ dvdpt |
El carifo de tu alma es inmortal ante tu esposo...

T0id6 o iphipav Aapawvétov 8de Kpatiotav, | Apyepdyov 8¢ gikav sdviv £dexto
KOvig, | 6 mof’ v’ mdivov otovoevtl KatéPOito TOTUML, | OpPOVOV €L HEYEPOIG
noid0 Mmodoo moGEL.

En efecto, la ceniza recibio a la valiente Cratiste, hija de Daméneto, esposa
querida de Arquémaco; quien un dia, dando a luz con dolor perecié por un
destino lastimero, habiendo dejado en casa un nino huérfano a su esposo.

De los 170 epigramas funerarios compilados por Hansen (sin contar los
que estin muy fragmentados o danados y, por tanto, no se entienden) que
se tomaron en cuenta para el presente estudio, 58 estan dirigidos a mujeres,
las cuales son conmemoradas, en general, o como hijas (cuando mueren sin
haberse casado) o como esposas, por ello parece extraino que solo tres de
ellos hablen del amor entre esposos.

Cabe recordar que los matrimonios en esta €poca eran un contrato entre
el padre de la novia y el esposo,® aunque esto no impedia que pudiera surgir
amor entre los contrayentes. No obstante, esta claro que no es un sentimiento
que se acostumbrara a expresar ni siquiera en este tipo de testimonios que
pueden parecer tan intimos.

En estos tres epigramas donde se expresa el amor, pareceria que el esposo
tiene el mismo nivel protagonico que la mujer. Esto recuerda el imprescin-
dible valor del k0ptog en la vida de una mujer, ya que ella dependia legal y
socialmente de €l toda su vida, tal como afirma Aristételes, quien reconoce
a las mujeres la facultad de decision (Politica, 1260a9-14), pero afirma que,
por naturaleza, deben obedecer al hombre (Politica, 1254b13-14): “Y también
en la relacion entre macho y hembra, por naturaleza, uno es superior y otro
inferior, uno manda y otro obedece” (tr. E. Garcia y P. Lopez).

Asi, queda clara la razén de que solo haya tres menciones de amor o
carifio entre esposos: el amor no era lo que regia los matrimonios. En estos
epigramas analizados, el amor se menciona por razones concretas: en el
primero se deja claro que Melita era “buena” (con los adjetivos ypnotf y
kpatiom). El segundo esta muy danado y no se puede concluir nada sobre
este, no obstante, lo mencionamos porque aparece la emocion ahora estu-
diada. En el tercero, parece mas importante la referencia de la procreacion,

¢ Asi, el ritual de matrimonio estaba integramente conectado con la nocion de legitimidad y
ciudadania, tal como lo explica Cox (2011: 232).
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debido a la cual la mujer muere (pero el hijo, no), que el amor entre Cratiste
y Arquémaco.

Entonces, en estos testimonios, el carino o amor que hubiera podido
existir entre esposos parece resultado de elementos racional mds que ins-
tintivos. Asi, la sociedad admiraria mas que el amor mismo, las causas que
llevan a este.

En un cuarto epigrama dirigido a una mujer se menciona el amor, pero
de una nina hacia su nodriza (CEG, 571):

(1) [Méhttall Amolodmpov | icotehod Buydtnp | (iv) €vBade v ypnotiv tilto]
nv kot yoio keAvntjel Tnmootpding kai viv nilolfel oe. kai (Ddodv ¢ dpiAjovy,
1i10n, kol viv ¢ &1L Tipd odoav kai koté yiic, | kKol Tmom og, dypt dv (@ olda
3¢ ool 6t kal katd [Yl[fic, €inep ypnotoig yépag €otiv, npmtel ool tilpall, iton,
nopa Pepoepovel [Thovtovi e KeivTal.

(D Melita (hija) de Apolodoro, que contribuia como un ciudadano.

(iv) Aqui debajo, la tierra cubre a la buena nodriza de Hipostrate, (quien)
ahora suspira por ti. Te queria estando viva, nodriza, y ahora todavia te
honro estando td bajo tierra, y te honraré mientras viva. Si es verdad que
hay una distincion honorifica para los buenos bajo tierra, sé que los ho-
nores estin dispuestos para ti en primer lugar, nodriza, en la morada de
Perséfone y Pluton.

Se documentan aqui dos caracteristicas importantes de la mujer difunta:
que su padre contribuia como ciudadano (era un icotelig) y que ella era
“buena (ypnomv) nodriza”. Anna Ginesti explica (2013: 297) que la isotelia era
un privilegio que las poleis griegas podian conceder a los extranjeros y que los
igualaba fiscalmente a los ciudadanos. Esto era especialmente interesante para
quienes tenian relaciones comerciales con la polis, pues quedaban liberados
de las tasas de importacién y exportacion. Esto muestra que la actividad de
ser nodriza atraia no solo a esclavas, sino también a mujeres libres, metecas
o ciudadanas de condicién modesta.

Si las nodrizas eran competentes, especifica Lougovaya-Ast (2004: 196),
podian esperar encontrar por esta actividad un hogar estable y un reconoci-
miento social no despreciable. Esa competencia que tenia Melita se ve refle-
jada en el adjetivo ypnotmyv, que tiene la connotacion de “atil”, refiriéndose
a su deber como nodriza.”

Las relaciones entre las nodrizas y los infantes eran comunes. Por ejemplo, contamos con
el modelo mitico de Euriclea, la nodriza fiel de Ulises, o la mencién de Demostenes (Contra
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Como se puede ver, estas dos caracteristicas tienen un elemento social,
asi que hay una intencion clara dentro de un conjunto de creencias compar-
tidas. Solo después de estas dos particularidades, se dice que la nina quiere
a la nodriza; es decir, sus cualidades justifican ese carino de forma racional.

El dltimo epigrama dirigido a una mujer que menciona el amor (o amis-
tad), se da entre la difunta y otra mujer (CEG, 97):

moTig Nolag te xaplv ehdtnTog étaipa | EbOvALL oty tTvd’ €mébnke tdpmt |
od1, Blom: pviuny yap |del dakputov Egooa HAkiog Tig of)g kKhaigl amo@Oyévng.
Como agradecimiento por tu fiel y dulce amistad, tu amiga Eutila coloco
esta estela sobre tu tumba, Biotes. Pues tiene un recuerdo siempre con
ldgrimas y se lamenta de tu juventud perdida.

Como se puede ver en el dltimo verso, Biotes murio joven y tal vez por
€s0 no tenia atin esposo. El concepto gihdmg (amistad), solo aparece en este
epigrama funerario (en la compilacion de Hansen), por lo que resulta un
caso excepcional. Ademis, el hecho de que refiera a la amistad entre dos
mujeres lo hace todavia mas peculiar, incluso dentro de la literatura griega
general, dado que la mayoria de las referencias a la amistad en la antigiie-
dad cldsica concierne a hombres (Konstan, 1997: 90). Una prueba de que
es una excepcion es que algunos traductores han considerado a Biotes un
hombre, esposo de Eutila, por lo que en vez de “amiga”, étaipa lo traducen
como “companera”.® No obstante, Marta Gonzalez (2019: 77-86) analiza este
epigrama y afirma que estas tres palabras juntas, eidmrog, étaipa v motig,
apuntan a una amistad sin relacion de parentesco, aunque el grado de amistad
entre las mujeres sea dificil de determinar.

El hecho de que este epigrama sea una excepcion entre el resto, es un
reflejo de las concepciones e idealizaciones de la sociedad griega de esta
época y reafirma lo argumentado en el presente trabajo: las emociones plas-
madas en los epigramas funerarios responden, en primer lugar, a elementos
racionales y conformarn un proceso de ensenanza constante; las que son
instintivas resultan, entonces, un caso particular con caracteristicas propias.

Evergo y Mnesibulo por falsos testimonios, 55-560): “...casualmente mi mujer estaba desayunando
con los chiquillos en el patio y, con ella, una anciana que fue mi nodriza, persona buena y
fiel que habia sido puesta en libertad con mi padre. Después de que hubo sido manumitada
se casé con un hombre; mas, como hubiera muerto éste, fuese ella vieja y no hubiese quien
la alimentara, regresé junto a mi” (tr. J.M. Colubi).

8 Véase Del Barrio (1992: 273).

HYPNQOS, Sao Paulo, v. 50, 1°sem., 202%, p. 83-101



Hombres

Lo primero que hay que mencionar es que no hay ningin epigrama
funerario dirigido a un hombre (de los recogidos por Hansen) que hable
de amor o carino entre este y su esposa, lo cual reafirma lo dicho anterior-
mente: en las tumbas se inscribe lo que refleje las mejores idealizaciones de
la sociedad, asi que el amor, elemento no predominante en el matrimonio,
no era algo digno de plasmarse ahi.

Se documentan cinco epigramas dirigidos a hombres en donde se habla
de amor a otras personas. En el primero, se dice que “todos” querian al
difunto (CEG, 554):

énta Piov dexddog maow @ikog, ovBEva | ATOY GmEPOGUVNG TE GPETiS TE
dKao|ovvng te peTaoy®V TG KOowig pHoilpag mdjow Exm T0 péPoC.

Siete décadas de vida, querido por todos, sin haber provocado sufrimientos
a nadie, sino habiendo compartido prudencia, virtud y justicia, tengo la
parte del destino comun a todos.

Las cualidades que se resaltan del difunto reflejan que este llevo a cabo
lo que la sociedad le demandaba, ya que estan relacionadas con el bienes-
tar comun: no danar a nadie, ser prudente, justo y tener virtud. Asi que se
entiende por qué €l recibi6 el carino de “todos” (genérico).

En un segundo epigrama, se menciona que el difunto queria a varias
personas especificas; se trata de la segunda parte del epigrama que ya citamos
en el andlisis de la envidia (CEG, 593):

(iii) odpo pev £vBade oov, Aloviote, yoia KoOAVTTEL, | woyny 88 aBdvatov Kovog Exet
Topiog” | 6oig 8¢ @ihoig kol unTpl Kaotyvitolg te Aédowmag | mévhog deipvnotov o1ig
oMag @dipevog | Sioooi & od matpidec ¢” M pév @ovoel, 1 88 vopoisty | Eoteptov
TOAATG €lveka GOPPOGHVNG.

(iii) La tierra esconde tu cuerpo aqui, Dionisio, pero el arbitro comun tiene
tu alma inmortal; muerto, a tus amigos, a tu madre y a tus hermanas has
dejado un dolor de eterna memoria por tu amor. Tus dos patrias, a su vez,
una por naturaleza, otra por las leyes, te expresaron afecto a causa de tu
mucha sensatez.

Parece que el hombre muri6 joven, debido a que se menciona a su madre
a la que deja viva; el amor se dirige a ella y a sus hermanas. Se resalta, al
final, que tuvo dos patrias, lo que podria significar que no naci6 en el lugar
donde vivi6 y fue enterrado. Austin y Vidal-Naquet (1986: 111) afirman que
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la polis de los ciudadanos no pudo existir sin la presencia de los extranjeros.
Asi que no pertenecer a Atenas podia ser un motivo de orgullo siempre y
cuando el difunto hubiera realizado algo bueno por esta, lo cual en este
epigrama se expresa a través de la sensatez.

Otros tres epigramas hablan del carifio especifico entre padres e hijos
(CEG, 512, 84 y 527):

(i) TnAépayog | Emovdokpdrog | @ivedg. (i) & OV deypviotov o apetiic mapd
ol moAitaig KAEWov Enavov €xovt’ dvopa mobsvotatov moict eilet Te yovouki-
— 1600 & &mi de&id, pijtep, KeIUon ofig ELiag 00K ATOLETOUEVOG.

(1) Telémaco, (hijo) de Espuddcrates, fliasio. (i) jOh!, teniendo renombrada
alabanza por (ser) digno de eterna memoria y por tu virtud entre todos
los ciudadanos, hombre muy echado de menos, quiere a tus hijos y a tu
mujer. “A la derecha de tu sepultura, madre, yazgo, no alejado de tu amor”.

pvijpo Mvnoayopag kol Nikoydpog t6de Keltar antd ¢ ob mapa detéot: apéAETO
Saipovoc oica, matpi @ilot kol pntpl Mmovie dugoin péyo mévbog, dveko
amo@Oyéve Py dopov "Adog £6.

Aqui se encuentra el monumento de Mnesigora y Nicocares; pero no esta
aqui para mostrarlos a ellos. La voluntad de una divinidad (les) puso fin,
dejando a su querido padre y a su madre, a ambos, gran dolor, a causa de
que, muertos, bajaron a la morada de Hades.

(i) évBade tov mhong dpetiic €ml t/épua pordvta | [ENNO0kpitov matpio yOawv
| éxdloye taoot, | untpl eilov kol motpi kaoyyvitag 1€ mobewvdv | ndolil e
£taipovoy cOvipogov | NAkiog.

(i) Aqui, tras haber llegado al extremo de toda virtud, a Euticrito la tierra
paterna cubri6 en (esta) tumba, querido por su madre, por su padre y por
sus hermanas, echado de menos por todos sus companeros de juventud
con quienes fue educado.

En el primer caso, se menciona a la esposa y a los hijos del difunto, pero
el amor es especificamente entre su madre y €l. Resulta interesante que la
ultima parte del epigrama tenga una voz narrativa en primera persona, dife-
rente al resto, que estd en tercera persona, lo cual dirige la atencion hacia la
relacion entre madre e hijo. Es muy posible que tanto Euticrito como su madre
estuvieran enterrados en una misma tumba. El eje del segundo epigrama esta
en que ambos (seguramente hermanos) murieron antes que los padres; es
decir, jovenes, tal vez sin haber cumplido lo que se esperaba de ellos en la
polis. Por eso se menciona el gran dolor que ambos dejaron. Y en el tercer
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epigrama se resalta, en primer lugar, la virtud del difunto y, posteriormente,
el hecho de haber muerto joven (cuando ambos padres seguian vivos).

Tal vez la temprana edad en que estos tres difuntos murieron hacia
posible y, a la vez, racional, hablar del amor de parte de algunos miembros
de sus familias.

Entonces, se puede afirmar que la giiia (amor, amistad o carino) se plasma
en los epigramas funerarios no como un sentimiento instintivo o referido a
intereses personales, sino como resultado de un proceso racional que tiene
su raiz en la colectividad y en el bienestar de esta. El hecho de que haya
solamente uno que habla de la amistad entre mujeres muestra que es una
excepcion a lo anterior.

CONCLUSIONES

Se ha visto que la emulacion, la envidia y el amor (raiz ¢i-) expresados
en los epigramas funerarios del siglo IV a. C. cuentan con las caracteristicas
mencionadas por Nussbaum: una clara intencion (ser ejemplos para deter-
minados grupos sociales, dependiendo del estatus del difunto), basada en
creencias compartidas por la sociedad. Estas caracteristicas permiten afirmar
que las emociones expresadas en los epigramas funerarios tienen compo-
nentes racionales.

Esa racionalidad forma parte fundamental de un proceso continuo de
ensenanza. Esto implica que la cultura que cred los epigramas funerarios
analizados pretendia establecer ciertas caracteristicas relacionadas con las
emociones, como necesarias o, incluso, obligatorias.

De esta manera, se puede concluir que las emociones aqui analizadas
tienen un componente social, dado que la ensenanza que implica estos
epigramas funerarios (como la de muchas obras griegas) estaba dirigida a
la perpetuacion y estabilidad de la polis, dentro de la cual debia haber un
sentimiento de comunidad.

Con lo anterior, también se puede reafirmar que lo inscrito en las tumbas
son idealizaciones, mds que caracteristicas individuales, las cuales tiene una
funcion educativa, normativa y paradigmdtica en Grecia del siglo IV a. C.

[Recebido em setembro/2022; Aceito em novembro/2022]
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