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Resumo: O artigo a visa apresentar o relato de Hecateu de Abdera a respeito
dos judeus, citado por Diodoro Siculo (Bibliotheca Historica, 40.3) e preservado
na Bibliotheca de Focio (244), oferecendo uma tradugio livre para o portugués.
Hecateu, além de ser o primeiro autor grego a descrever o povo judeu
(contemporaneamente a Teofrasto), é também importante por ser o grande
icone do surgimento da nova etnografia grega no periodo helenistico. No relato
estudado neste artigo, Hecateu apresenta elementos importantes da identidade
judaica e suas fronteiras culturais e ainda lhes da uma explicacao racional, a fim
de facilitar a compreensio a respeito dos judeus por parte de seu publico grego.
Palavras-chave: Hecateu de Abdera; mundo helenistico; etnografia grega;
Judeus.

Abstract: This article aims to present Hecatacus of Abdera’s account of the
Jews, quoted by Diodorus Siculus (Bibliotheca Historica, 40.3), and preserved in
Photius’ Bibliotheca (244), which is offered here in a free Portuguese translation.
Hecataeus, besides being the first Greek author to describe the Jewish people
(contemporaneous with Theophrastus), is also important as the great icon of the
emergence of a new Greek ethnography in the Hellenistic era. In the account
studied in this article, Hecataeus presents important elements of Jewish identity
and their cultural boundaries and gives a rational explanation of these aspects,
aiming to facilitate understanding of the Jews by his Greek audience.

Keywords: Hecateus of Abdera; Hellenistic world; Greek ethnography; Jews.

Apesar de ter existido contato entre judeus e gregos antes do tempo de
Alexandre, o Grande, tais contatos somente foram preservados em registros
judaicos e em artefatos arqueolégicos. Assim como € possivel que Davi tenha
utilizado mercendrios cretenses em seu exército’, e até mesmo que Jods tenha
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subido ao trono de Judd com a ajuda de mercenarios cirios e cretenses®, as
relacoes comerciais entre gregos e judeus na Palestina sio comprovadas a
partir da existéncia de registros arqueologicos que datam até o século X a.C.
(Waldbaum, 1994; Maier; Fantalkin; Zukerman, 2009). Portanto, apesar de
ser bastante possivel de se considerar uma troca cultural considerdvel entre
gregos e judeus antes do periodo helenistico (Chevitarese, 2004), hi, entre
os gregos, uma falta de registro da existéncia dos judeus (Momigliano, 1975:
77). Esta falta de registros, portanto, destaca a importancia da etnografia
grega no periodo helenistico, uma vez que € a responsavel pelos registros
mais antigos dentre os que chegaram até os dias de hoje. Desta forma, mais
do que indicar o inicio dos contatos entre as duas culturas, os primeiros
registros gregos a respeito dos judeus indicam antes o aumento do interesse
grego pelas pesquisas etnogrificas.

A troca cultural entre os gregos e as culturas orientais antes do periodo
helenistico € tema de intensas discussoes a respeito nio somente do sur-
gimento da filosofia grega, como ainda dos caminhos da religiao grega e
mesmo das influéncias gregas na Biblia Hebraica. E evidente, portanto, que
a presenca grega marcava o Oriente muito antes de Alexandre. Mesmo para
a Judeia, pode-se afirmar que “nao foi Alexandre quem introduziu a cultura
grega na Palestina”, mas ele “a encontrou 14” (Chevitarese, 2004: 77). O fato
do primeiro relato de gregos a respeito de judeus datar do periodo helenistico,
portanto, ¢ um elemento mais importante para a compreensao do préprio
desenvolvimento literario grego do que propriamente para marcar uma data
de inicio do contato entre gregos e judeus.

A literatura grega desenvolveu-se por um caminho préprio, estando bas-
tante distante dos padroes literdrios encontrados nas culturas do Oriente. Isto
¢ bastante evidente quando se compara o primeiro relato oriental a respeito
dos gregos e o primeiro relato grego a respeito dos judeus. O primeiro relato

oriental que menciona os gregos (desconsiderando-se os textos biblicos ja

?  Rs11.4, segundo Arnaldo Momigliano (1975: 75).
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mencionados® e uma possivel afericao hitita®) estd presente em uma tibua
com escrita cuneiforme que contém uma carta de um oficial do rei assirio
Tiglath-Pileser III (744-727 a.C.), relatando uma invasao por parte dos jonios
(Bremmer, 2008: ix). O propésito do texto ¢ claramente informativo e seu
carater é evidentemente militar, evidenciando bem o elemento da oficialidade
presente na historiografia assiria e mesmo na historiografia oriental como
um todo, que parece ter seu comeco ja na escrita da historia por escribas da
monarquia de Agade (2270-2083 a.C.)".

O PRIMEIRO RELATO GREGO DOS JUDEUS?

Muito diferente do primeiro relato oriental sobre os gregos € o primeiro
relato grego a respeito dos judeus que, apesar de ser consideravelmente tardio
(Ievando-se em conta o tempo da presenga grega no Oriente), surpreende
nio somente pela sua precisio como ainda pela sua “extraordindria extensio”
(Schwartz, 2003: 181): trata-se do relato de Hecateu de Abdera (c300 a.C.) a
respeito do éxodo dos judeus do Egito a regido da Palestina, conservado na
citacio de Diodoro Siculo®.

Apesar de haver possiveis referéncias aos judeus em alguns textos mais
antigos que o de Hecateu, a exemplo de Herodoto (484-425 a.C.), Aristoteles
(384-322 a.C.), e Alceu (c630-580 a.C.), ndo ha nesses casos nenhuma
mencao explicita a este povo. Herddoto se refere aos sirios e fenicios na
Palestina” que aprenderam a circuncisao com os egipcios, mas nao se refere

> Infelizmente, a datacdo de textos biblicos €, apesar do amplo e aprofundado estudo de
diversos pesquisadores ao longo de séculos, bastante variavel. Assim, além de nao ser claro
se os textos de 2 Samuel (20.23), 1 Reis (1.38) e 2 Reis (11.4) se referem de fato aos gregos,
também a datacio dos mesmos nao ¢ tarefa simples e niio é consensual. De toda forma, se
a indicacao do uso de mercendrio cretenses por Davi tiver respaldo histérico, indicaria uma
relagao cultural datada entre os séculos XI e X a.C.

* Nao hi confirmacio se de fato a palavra hitita Abbijawa se refere aos aqueus, cf. Bremmer,
2008, p. ix (n2).

> Cf. Hartog, 1999, p. 9.

¢ Diodoro Siculo, Bibliotheca Historica, 40.3 = Jacoby, 1924 (FGrH) 264 F6, preservado na
Bibliotheca de Focio (século IX d.C.).

7 A referéncia aos “sirios da Palestina” (Zopiot oi év tfj] Hodmotivy) pode indicar os judeus,
se for tomado em conta que além de Herddoto — que utiliza ainda as expressoes IMaloiotivy
Tupio (1.105; 2.106) e Zvpin 1/ Hodootivy (3.91; 4.39) —, também outros autores como Ovidio
(Ars Amatoria, 1.75-76) parecem se referir aos judeus da mesma forma (Whittaker, 1984: 64).
Mesmo que Herddoto de fato estivesse se referindo aos judeus, porém, o fato de aponti-los
como “sirios” implica a ideia de que 0s mesmos nao seriam um povo particular. Se compreendia
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especificamente aos judeus®. Da mesma forma, Aristoteles se limita a fazer
uma simples mencio ao Mar Morto’, e Alceu apenas se refere a Ascalon™ e

possivelmente a Jerusalém'.

Somente outro escritor concorre diretamente com Hecateu de Abdera
enquanto autor do primeiro relato grego a respeito dos judeus: Teofrasto
(372-288/287 a.C.), discipulo de Aristoteles e seu sucessor na escola peri-
patética™ Ele chega a descrever os judeus e suas praticas sacrificiais na sua

obra Sobre a Piedade (Ilepi Evoefeiag), parcialmente conservada em citacoes

por “Palestina” a regido da costa ao sul da regido, cf. Estrabao, Geographica, 16.4.18. Werner
Jaeger parece contestar a referéncia aos judeus neste caso, quando afirma que nos textos de
Aristoteles “nao ha nenhuma referéncia aos judeus” (Jaeger, 1938: 130). Apesar de Flavio Josefo
ter interpretado estes “sirios da Palestina” como sendo os judeus (Josefo, Antiquitates Judaicae,
VIIL.262; Contra Apionem, 1.168), tal relato pode ter se equivocado. Apesar dos filisteus serem
chamados de “incircuncisos” (arelim, literalmente “com prepucio”) na Biblia Hebraica (cf. Jz
14.3; 15.18; 1 Sm 14.6; 17.26,36; 18.27; 31.4; 2 Sm 1.20; 3.14; 1 Cr 10.4), segundo Avraham Faust,
deixam de ser assim chamados a partir do periodo mondrquico (Ferro II), quando a cultura
filisteia ja havia se transformado e incorporado esta pratica (Faust, 2015). Esta ideia ganha forca
quando se percebe que Herédoto em outra ocasiao (Hist., 7.89) se refere a Palestina como
a regido costeira da Siria. Também € possivel que Herodoto se referisse aos outros povos na
regido que praticavam a circuncisao (cf. Epistula Barnabae, 9.6), o que torna a questio mais
complicada (Stern, 1976: 3-4).

8 Herddoto, Historiae, 2.104.1-3. Herédoto também parece fazer uma alusao a batalha de
Megido (Herdd., Hist., 2.159.2). Para traducdes comentadas dos textos, cf. Stern, 1976: 1-5;
Reinach, 1895: 1-5.

9 Aristoteles, Meteorologica, 2, 359a = F4R. Traducoes comentadas do texto: Stern, 1976:
6-7; Reinach, 1895: 6-9. Apesar deste texto conter apenas a expressao “lago na Palestina”, hia
um texto pseudo-aristotélico (Pseudo-Aristoteles, De Plantis, 2.2, 824a, 26) que traz consigo
o nome “Mar Morto” (7 vexpa Odrasoa), atestado por Pausinias (5.7.4), e presente em Justino
(36.3.6). Cf. Gabba, 1989: 655. Hierdnimo de Cardia também se referiu ao mar morto, porém
em seu relato (Historia Diadochorum), preservado pelo Paradoxografo Florentino (De Aquis
Mirabilibus, 33 = FGrH 11, B, 154 F5), ha apenas a descri¢io do lago salgado no qual nio hi
nenhum peixe ou animal, referindo tal lago ao pais dos nabateus (e nao aos judeus). Cf. o
texto traduzido e comentado em: Stern, 1976: 18-19.

" Alceu, 48 (B 16). Cf. Quinn, 1961. A referéncia a Ascalon é firmemente atestada pela pre-
senca do nome da cidade em grego (Aokdhwva).

" Alceu, 50 Diehl = 27 Lobel-Page = 350 Voigt. Emilio Gabba lembra que o fragmento con-
tém apenas parte do nome da cidade (Tepoov), de modo que € “imprudente ler-se no fr. 50
um episédio do cerco de Jerusalém por Nabucodonosor”, tal como é sugerido por S. Luria.
Cf. Gabba, 1989: 654. Cabe lembrar ainda que para ser Jerusalém, teria que haver uma grafia
diferente (Teposvivua ao invés de Tepocotvua). Cf. Momigliano, 1975: 78.

2 Sobre Teofrasto, cf. Kosmetatou, 2013: 6691-6693.
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em uma obra de Porfirio®. E bem provivel que possa ter havido alusoes
e mesmo referéncias aos judeus em outras obras de Teofrasto, apesar de
que Flavio Josefo apenas lhe cita uma tnica vez, referindo-se a pritica do
korban, que o povo de Tiro era proibido de usar®. Acontece, porém, que a
citacio de Porfirio é a dnica referéncia direta que chegou até nés enquanto
relato de Teofrasto sobre os judeus. Apesar de alguns estudiosos apontarem
uma datacio mais antiga para o texto de Hecateu de Abdera®, e outros para
o texto de Teofrasto'®, Oswyn Murray afirma que ambos os textos foram
“provavelmente escritos na mesma década”, de modo que sao possivelmente
“contemporineos” (Murray, 1973). Pela falta de informagoes, nao hd uma
forma absoluta de datacio, de modo que Murray chega a afirmar que, se
tivesse de estabelecer uma ordem, estaria inclinado a colocar Hecateu antes
de Teofrasto, sem apresentar uma argumentacao para tal posicio (Murray,
1973: 168).

E provivel que a inclinacio de Murray seja decorrente da particularidade
do relato de Hecateu, uma vez que niao ¢ somente surpreendentemente
extenso como ainda bastante preciso, detalhado e informativo”. Apesar de
ser possivel que Teofrasto tenha de fato a primeira autoria, é evidente que,
sendo os dois relatos praticamente contemporineos, Hecateu merece desta-
que por seu relato ser tanto mais extenso como muito mais proximo da reali-
dade. Teofrasto, apesar de se referir aos judeus (Tovdaior), e fazer referéncia
as cebolas de Ascalon (em outro texto)”, entende o0s judeus como um povo
constituinte da Siria®. Hecateu, porém, apresenta o povo judeu “como um
grupo separado, com uma ordem politica estavel, e nio como uma estranha

B Porfirio, De Abstinentia, 2.26 = Potscher F 13 = F5R; Texto traduzido e comentado: Stern
1976: 10-12; Reinach, 1895: 7-8.

Y Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.166-167; Stern, 1976: 12-13; Reinach, 1895: 9.

5 Exemplos sao: W. Jaeger, M. Hengel, O. Regenbogen, F. Jacoby, A. D. Nock e E. J. Bicker-
man. Cf. p.e. Jaeger, 1938.

1 Cf. p.ex. Stern, 1973.

7 Segundo Daniel R. Schwartz, o relato é “tao excepcional, de fato, que sua particularidade
(isolation) ndo € apenas espléndida, é também suspeita” (Schwartz, 2003: 182).

% Teofrasto, Historia Plantarum, 7.4.8-9 = FOR.

¥ O balsamo, referido por Teofrasto, € indicado como “balsamo sirio” (Teofrasto, Hist. Plant.,
9.1.6). Cf. também Teofrasto, Hist. Plant., 9.6.1-4; Stern, 1976: 15-17. E bem possivel que o
lago referido por Teofrasto nesta passagem seja o Lago de Genesaré (também conhecido como
Mar da Galileia), apesar do tamanho descrito (300 estddios) ser mais proximo do Mar Morto
(Estrabdo, Geog., XV1.12.16). Cf. Hengel, 1974: 35 (ID.
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seita dos fil6sofos sirios™, tal como sio apresentados por Teofrasto. Seja
como for, Hecateu €, como bem indicado por Victor Tcherikover, “o primeiro
escritor grego a escrever mais ou menos realisticamente sobre os judeus”
(Tcherikover, 1959: 360)*.

HECATEU DE ABDERA E SUA OBRA

Hecateu de Abdera foi um escritor grego que viveu nos tempos de
Alexandre o Grande (356-323 a.C.) e de Ptolomeu I Soter (366-283 a.C.)%,
tendo sido discipulo de Pirro de Elis, o cético®. Aparentemente foi um autor
prolifico, apesar de termos referéncias a apenas algumas de suas obras, a
exemplo daquelas sobre a poesia de Homero e Hesiodo*, sobre os hiper-
boreos?, sobre Abraao®, sobre os judeus”, e outra obra sobre o Egito®. Sua

* Menahem Stern vale-se deste ponto para argumentar em prol de uma datacao mais antiga
para Teofrasto: para Stern, se o texto de Hecateu conhece melhor os judeus, € provavel que
seja uma composi¢ao posterior. Cf. Stern, 1973: 162.

2 Cabe lembrar que mesmo que Teofrasto seja considerado como uma fonte mais antiga,
ele nos deixou um relato curto que se refere aos judeus, de modo que Hecateu permaneceria
como “o primeiro autor grego a nos deixar uma descricao relativamente extensa do povo
judeu” (Bar-Kochva, 2010: 90).

#  Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.183. Esta informacao também estd na Suda.

% Diodgenes Laércio, Vitae philosophorum, 9.69. E possivel que seja também o “Hecateu
o sofista”, mencionado por Plutarco em Lycurgus, XX.2; cf. (Pseudo-)Plutarco, Lacaenarum
Apophthegmata, 218b. Cf. Schiiller, 1956: 261n3.

* A Suda apresenta um dos titulos das obras de Hecateu de Abdera, sendo que o resto da
lista da Suda foi perdido: Mepi tiig momoemg Opnpov kai Howddov. Cf. Stern, 1976: 20.

» Plinio, Naturalis Historia, V1.55; Scholia to Apollonius Rhodius, 2.675.

*  “Hecateu fez mais que apenas mencionar Abrado: Hecateu deixou um livro que escreveu
sobre Abraao” (Flavio Josefo, Ant. Jud., 1.159). Possivelmente se trata da mesma obra referida
por Clemente de Alexandria (Stromateis, 5.113 = Eusébio, Praeparatio Evangelica, 8.13.40),
intitulada Sobre Abrado e os egipcios. Nesta passagem, Clemente afirma que Hecateu citou a
declaracao de Sofocles de que “Um, verdadeiramente um ¢é Deus...”, repetida inimeras vezes
ao longo da literatura apologética cristd, por Atendgoras, Pseudo-Justino, Teodoreto e outros.
Cf. Doran, 1985: 912. E ainda possivel que este seja o livro que Origenes (Contra Celsum,
1.15b) afirma ter tido a autenticidade contestada por Filo de Biblos (também conhecido por
Herennius Philon). Cf. Doran, 1985: 905.

# Cf. Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.183-205; 2.43; Eusébio, Praep. Fv., 9.4.2-9. Segundo Origenes
(Cont. Celsum, 1.15), Filo de Biblos duvidava da veracidade desta obra. Apesar de ser possi-
vel que Filo de Biblos tivesse somente um contato secundério com a obra, através da leitura
de Josefo (Bar-Kochva, 2010: 92), também se deve considerar que seu comentirio pode ter
refletido o preconceito tao presente no mundo romano em seu contexto apos a Revolta de
Bar Kochba de 132 d.C. Cf. Gager, 1969: 132.

* Serd tratada mais pormenorizadamente adiante.
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obra a respeito do Egito parece ser a fonte da primeira descricio grega dos
judeus, repassada pela citacio de Diodoro Siculo (¢90-27 a.C.), cuja conser-
vagao se deu pela Bibliotheca de Focio (séc. IX d.C.), tal qual foi indicado
pelos estudiosos do fragmento®.

Apesar de haver pelo menos cinco fragmentos atribuidos as obras de
Hecateu de Abdera a respeito dos judeus, apenas um destes tem autenti-
cidade praticamente incontestada: a citacio presente em Diodoro Siculo
40.3*. Os demais fragmentos, porém, sio recorrentemente indicados como
falsificacoes®, empreendidas por judeus em um periodo posterior, sendo na
maioria das vezes indicadas como tendo um Pseudo-Hecateu como autor®.
Tais fragmentos usualmente contestados sdo citagoes presentes nos seguintes
textos: 1) Carta de Aristeias, 31%; 2) Clemente de Alexandria, Stromateis, 5.113;
3) Flavio Josefo, Contra Apionem, 2.43; 4) Flavio Josefo, Contra Apionem,
1.183-205. Segundo John G. Gager, os debates a respeito da autenticidade
destes fragmentos “revela mais preconceito do que erudi¢ao” (Gager, 1969:
130), de modo que tendem a serem considerados como interpolagdes judaicas

» E interessante de se notar que os estudiosos (a partir de F. Jacoby) além de apontarem a
obra sobre o Egito como fonte, corrigiram a indicacao de Diodoro de se tratar de Hecateu de
Mileto, sendo na realidade Hecateu de Abdera. Cf. Gabba, 1989: 626.

% Daniel R. Schwartz lembra que o proprio Fécio, que conservou a citacao, tinha suas davidas
sobre a autenticidade desta, e desenvolve uma argumenta¢io para considera-la uma falsificacio
judaica. Cf. Schwartz, 2003.

3 As falsificacdes literdrias nio sio uma novidade moderna, mas perpassam a Idade Média
e mesmo a Antiguidade. Além das diversas obras pseudonimas, em que nomes de autores
eram criados, haviam as obras pseudoepigrafas, na qual se aferia o nome de um autor real.
Sobre a falsificacao literiria no mundo antigo, cf. Ehrman, 2013: 11-145. Apesar desta pratica
estar presente entre gregos e romanos, como foi bem indicado ja por Alfred Gudeman (séc.
XIX) em suas pesquisas a este respeito, trata-se de uma pratica particularmente importante
no contexto judaico antigo. Cf. Charlesworth, 1992. Nao seria nenhuma surpresa de fato ter
havido uma obra Sobre os Judeus, escrita por um judeu valendo-se do nome de Hecateu de
Abdera, levando-se em conta a estima que os judeus passaram a ter por este autor grego, 4o
ponto de ter sido encontrado um relevo em terracota em Leontopolis com sua imagem (Murray,
1973: 165).

2  Apesar da critica a autenticidade datar ja de F. Jacoby, N. Walter supde a existéncia de ainda
um Pseudo-Hecateu II e B. Z. Wacholder adiciona ainda um Pseudo-Hecateu III. Cf. Doran,
1985: 906. A posicao da inautenticidade das cartas ¢ desenvolvida por B. Bar Kochva (1996).
John G. Gager (1969), porém, defende a autenticidade dos fragmentos, assim como Robert
Doran (1985: 905-919), com excecdo dos fragmentos em Clemente de Alexandria (Stromateis,
5.113) e uma referéncia de Flavio Josefo em suas Antiquitate Judaicae (1.159).

% Emilio Gabba (1989: 626) lembra que esta obra contém versos falsos de poetas gregos
classicos, o que leva a desconfianca da autenticidade da citacio de Hecateu.
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posteriores, pelo simples fato de refletirem uma atitude grega favoravel ao
judaismo. Acontece, porém, que ndo houve na antiguidade uma posi¢ao abso-
luta na relagio entre gregos e judeus, mas antes “as atitudes gregas e roma-
nas em relacao aos judeus variaram imensamente de acordo com o tempo e
lugar” (Gager, 1969: 132). Assim, da mesma forma que houve uma percep¢ao
completamente negativa da parte de muitos gregos e romanos em relacio
aos judeus*, também houve autores gregos — como Teofrasto e Clearco de
Soles —, que perceberam os judeus como “um povo de filésofos™. De toda
forma, o fragmento mais aceito como veridico pelos estudiosos, citado por
Diodoro Siculo, jd4 permite uma anilise da imagem dos judeus em Hecateu
de Abdera, como serd realizada abaixo, a partir do texto de que dispomos.

A OBRA AEGYPTIAKA DE HECATEU E A NOVA ETNOGRAFIA GREGA

O principal texto de que dispomos de Hacateu de Abdera sobre os
judeus, como ja afirmado anteriormente, ¢ aquele citado na obra de Diodoro
Siculo (Bibliotheca Historica, 1X.3) preservada na Bibliotheca de Focio, e
€ usualmente indicado como fazendo parte da obra de Hecateu sobre os
Egipcios, possivelmente denominada Aegyptiaka (Aiyvrriord)*, de modo
que sua datacio infere na datacio do fragmento. Apesar dos estudiosos
nao terem entrado em consenso a respeito da datacao deste texto de modo
preciso, ela se mantém quase sempre entre os anos de 315 e 300 a.C.¥, o

*  Sobre a imagem negativa dos judeus para gregos e romanos, cf. Gabba, 1989; Schifer, 1997;
Yavetz, 1993; Falbel, 2008. Cabe destacar que a imagem negativa dos judeus era reforcada a
partir de situacoes historicas particulares, a exemplo da Revolta dos Macabeus, cf. Habicht,
2006: 104. Uma vez que a expressao “antissemitismo” carrega consigo uma ideia moderna
de raca, os termos “antijudaismo” e “judeofobia” parecem mais corretos para a antiguidade.
Segundo Paulo Geiger, a expressio “anti-semitismo” foi inventada em 1879 por Wilhelm Marr
e ¢ um termo equivocado, que deve ser substituido (sempre, e ndo s6 para a antiguidade) por
“antijudaismo”. Cf. Geiger, 2008: 255.

¥ Teofrasto citado por Porfirio, De Abst., 2.26. Sobre a imagem dos judeus como filosofos, cf.
Bar-Kochva, 2010: 15-39.

% Sobre esta obra, cf. Burstein, 1992. Oswyn Murray (seguindo F. Jacoby), sugere o titulo
Sobre os Egipcios (Ilept Aiyvrtiov). Cf. Murray, 1970: 142n5.

77 Bezalel Bar-Kochva (2010: 95): 305-302 a.C.; Emilio Gabba (1989: 625): 312-305 a.C.; Oswyn
Murray (1973): 320-315 a.C. Cf. Murray, 1970: 143. Em geral, a datacao segue alguns elementos
de referéncia, tal como o testemunho de Diodoro Siculo (Bib. Hist., 1.47.7-8) a respeito da
118* Olimpiada (308-304 a.C.), ou ainda de uma possivel referéncia a este livro na obra Sobre
os Minerais de Teofrasto (De Lapidibus, 24.55), que fala sobre “os registros dos reis do Egito”
e que foi primeiramente indicada por Werner Jaeger (1938, p. 138) como meio de datacio.
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que, apesar de ndo permitir uma hierarquizacao de antiguidade com o outro
texto de Teofrasto (da obra Sobre a Piedade, datada no mesmo intervalo),
permite uma percepcio do contexto histérico da mesma, assim como de
seu cardter precursor, servindo nao somente como fonte das posteriores
descricoes gregas dos egipcios® e judeus, mas também como padrio de
pesquisa etnogrifica®. E evidente que elementos etnograficos estao presentes
desde as obras de Homero, assim como é claro que Herdédoto consolidou
uma etnografia cldssica®, porém “Hecateu de Abdera abriu uma nova era no
campo da etnografia, assim como Tucidides antes dele iniciou uma nova era
da historiografia” (Bar-Kochva, 2010: 96).

Apesar da Aegyptiaka ter sido uma obra histérica, apresentou a historia
do Egito “de acordo com o esquema da nova etnografia grega” (Gabba,
1989: 625). Tal tendéncia etnografica tinha certamente uma influéncia de
Herétodo, mesmo que Hecateu o tenha desmerecido em alguns textos™.
Assim, seguindo a linha de Herédoto, nao buscou somente os aspectos
politicos da historia, mas também a apresentacao dos elementos culturais®,

% Nio € a toa, portanto, que esta obra parece ter sido a fonte principal do primeiro livro da
Bibliotheca Historica de Diodoro Siculo, autor do primeiro século depois de Cristo, conforme
se percebe nas citacoes da mesma ao longo dos capitulos 44 a 68. Cf. Murray, 1970: 144-150.
Segundo Bar-Kochva, “ela foi reconhecida no mundo grego (...) como uma grande autoridade
sobre o Egito e seus costumes e foi tida como modelo para a escrita etnografica” (Bar-Kochva,
2010: 95). Desta forma, assim como Herddoto nio era apenas uma fonte, mas um verdadeiro
padrao para a historiografia grega a respeito do Egito, também o foi Hecateu. Sobre a influéncia
de Her6doto em Diodoro a respeito do Egito, cf. Africa, 1963; Krebsbach, 2014.

¥ Segundo Bezalel Bar-Kochva, Hecateu nao foi somente um “desbravador (#railblazer) no
género etnografico”, mas ainda sua obra foi “um tipo de vulgata na qual autores posteriores
passaram para obterem informacodes sobre os judeus” (Bar-Kochva, 2010: 90); Cf. Murray, 1970:
166-169.

0 Cf. Skinner, 2012.

‘" Hecateu critica a obra de Herédoto como tendo “contos maravilhosos” e sendo composta
por “mitos” para o prazer de seus leitores (Diod. Sic., Bib. Hist., 1.69.7). Cf. Burstein, 1992: 46.
Ha ainda “ataques implicitos” nos seguintes textos: LIX.2 (Herédoto, Hist., 2.3); 62.2 (Herodoto,
Hist., 2.112); 66.10 (Herédoto, Hist., 2.151). E evidente que tal critica faz parte da tentativa de
Hecateu de se colocar como independente de suas fontes gregas (Murray, 1970: 151), evidentes
nos seguintes textos: 15.2; 40.8; 53.1; 61.1; 64.13. Também cabe destacar que a critica a Herédoto
¢ um elemento comum no mundo helenistico (p. ex.: Aristoteles, De Generatione Animalium,
3.5.756°; Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.16), o que indica que sua obra era amplamente lida e
cuidadosamente estudada (Murray, 1972: 205).

“ Hecateu oferece um grande nimero de nomes de reis como inventores. Diodoros Siculo,
Bib. Hist., 13.3; 14; 15.4; 43.0. Este elemento se aproxima de Teofrasto, cf. Murray, 1970: 143n2;
Murray, 1973: 167.
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geograficos” e mesmo religiosos*, valendo-se de fontes egipcias®, de registros
sagrados®, e mesmo de relatos sacerdotais” para construir seu discurso. Este
livro, portanto, era “uma exposicio panegirica da cultura, histéria, organizacio
politica e religiao dos antigos egipcios” (Stern, 1976: 20), de modo que contém
uma descricao similarmente completa dos judeus, apresentando elementos
tanto de sua histéria como de sua cultura, politica e religiao.

A etnografia de Hecateu inovou, porém, ao apresentar os costumes dos
povos mediante explicacdes causais (Bar-Kochva, 2010: 97), muitas vezes
conectando tais costumes as origens histéricas destes povos ou mesmo a
questoes de particularidades geograficas, climdticas, religiosas etc. Desta
forma, o culto a animais egipcios, considerado desprezivel e ridiculo pelos
gregos®, € explicado de modo positivo por Hecateu enquanto uma expres-
sao de gratidao pelo beneficio ecolégico fornecido por certos animais, tal
como a eliminacao de pestes®, ou mesmo a protecao natural da fronteira
do Nilo, oferecida pelos crocodilos®. Outra inovacio da nova etnografia
foi a adaptaciao aos conceitos e esquemas historico-literarios gregos, nao
somente utilizando “conceitos, termos e nomes gregos de todos os campos”,
como ainda interpretando as informacodes transmitidas pelas fontes a fim de

® Mesmo que a secdo de Diodoro sobre a geografia (30-41) tenha utilizado outra fonte
(Agatarquides de Cnido, cf. Bar-Kochva, 2010: 95), é evidente que Hecateu nio desprezou a
apresentaciao geografica, presente ja nos estudos etnograficos classicos. Cf. Bar-Kochva, 2010:
90.

“ A nova etnografia de Hecateu preservou as secoes bdsicas da etnografia cldssica de forma
muito proxima a sua ordem tradicional (origo, geografia — nomima, histéria), mas inovou na
forma com que apresentou os costumes dos povos, inclusive seus aspectos religiosos, dando-
-lhes explicacdes causais. Cf. Bar-Kochva, 2010: 96-97; Bar-Kochva, 1996: 10. Segundo John
Dillery, pode-se estabelecer a ordem da Aegyptiaka da seguinte forma: 1) “pré-histéria” do
Egito (cosmogonia/teologia); 2) geografia; 3) governantes famosos; 4) nomima. Cf. Dillery,
1998: 256-257. Dillery segue Oswyn Murray (1972: 207).

 Diod. Sic., Bib. Hist., 52.6; 62.1; 86.2.

i Cf. Murray, 1970: 151.

7 Diod. Sic., Bib. Hist., 21.1; 26.1; 43.6; 86.2. Herodoto também jd havia utilizado este tipo de
fonte, cf. Krebsbach, 2014: 98-99.

“ Erich S. Gruen lembra que “a mais notdvel das peculiaridades egipcias, sem concorréncia,
era a adoracio de animais” (Gruen, 2011: 77). Herédoto também apresenta este aspecto da
cultura egipcia, porém nio oferece explicagdes como Hecateu. Cf. Herod., Hist., 2.65-76.

“ Diod. Sic., Bib. Hist., 1.86.

% Diod. Sic., Bib. Hist., 1.89.1-2. O crocodilo, relacionado ao deus Sebek, era mantido sob
cuidados em determinados locais como Kom Ombo, onde era considerado uma encarnacio
do deus, sendo visitado por curiosos e fieis. Cf. Estrabiao, Geog., 7.38.
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“fazé-las inteligiveis a seu publico grego” (Bar-Kochva, 2010: 97)'. Ambos
aspectos da nova etnografia podem ser percebidos na descricio de Hecateu

a respeito dos judeus.

A DESCRICAO DE HECATEU SOBRE OS JUDEUS

Segue abaixo a descricao de Hecateu de Abdera a respeito dos judeus,

conforme citada por Diodoro Siculo em sua Bibliotheca Historica 40.3, e
preservada na Bibliotheca de Focio, conforme o texto grego™:

[1] Kata v Aiyvrrov 10 maAa10v LOLWIKIG TEPIOTACEWS YEVOUEVNS, QVETEUTOV
oi ToAAol TV aitiav TV KaKk®V Tl TO OQLUOVIOV: TOAADY Yap KOl TOVTOOOTDV
KOTOIKOUVTWV EEVQVY Kol OmALayuévols deat ypwusvav mepi 1o igpov kai tog Qvoiog,
kotaledvabor oovéfarve map’ 0vT0lS TOC TOTPIONS TAV Bed®V TINAS

[2] 6mep™ oi tijc yawpag yyeveic™ vmeédafov, éov un Tovg dAlopilovg uetaatiowvad,
Kpio*® otk éoeclou TV Kakdv. b0 00V CeviAaTovUEVmY TOV GAL0EVAY, 0f UV
EMPAVETTATOL KOL IPACTIKDTOTOL GVOTPOAPEVTES ECEPPIPNOAY, S TIVES YOOIV, EIC
v ElAdda kai TIvag ETépovg Tomong, &1ovies GE10A6y0vg Hysudvacs, dv fyodvio
Aavoog kai Kadpog tdv GAlwv émpavéatatol” 0 0 moAvg les éEémeaey €l Ty viv
Kodovugvyy Tovdaiaw, 0d Toppw uev keyudvyy tijc Aiybmron, maviehds 0¢ Epnuov oboay
KOt EKEIVOVE TODS YPOVOUC.

[3] nyeiro o¢ tijg amoikiag 0 mpooayopevouevos Mwaiis, ppoviael te kal avopelg.
molD™ S1apépwv. 0Btog 08 KaTalafdusvoc Ty ydpav dllog te mélsic éxtioe kai TV
ViV oboay émipaveatany, ovoualousvy Tepocdivua. idpvoato 6 kai 1o udliota mop’
avTOIC TIUWDUEVOV TEPOV, KOl TOS TIUAS Ko dytoteiag 0D Oelov katedeile, kai Ta kaTo.

v molitelow évouobstnaé te kol oétale. digide 0& 10 mAjOo¢ eic dwoeKa PVAGS Ji0.

' Trata-se da interpretatio graeca. Sobre esta, cf. Dillery, 1998.

2 Hecateu de Abdera, Aegyptiaka apud Diodoro Siculo, Bibliotheca Historica, 40.3 = Photius,
Cod. 244 = FOR = FrGH III A264 F= 13 Miiller = 9 Reinach = 11 Stern. Seguimos aqui princi-
palmente o fragmento tal qual apresentado por Stern (11), indicando as variantes. A separacao
dos versos também segue Stern, iniciando pela citacao, e nio pela apresentacio da mesma

por Diodoro, tal como em Reinach, por exemplo.

53

aiomep (Herwerden/Dindorf).

ebyevels (A).

Mo (Loeb/Dindorf) / éxivor/ &xfoov (Herwerden).
dvvauers (Jacoby).

0é kai (A) / 9¢ moddjj kai (¢).

migiotov (G).
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0 10V ap1uov todtov tedeidtatov® vouilealar kai cbupwvoy eivor ¢ miibsr TV
LNV TAV TOV EVIODTOV GOUTAPOLVTWV.

[4] dyaldua 6¢ Oeddv 0 abivolov 0b kateokebace O16, TO iy vouilerv avOpwmduoppov
eivar 1oV G0V, GALE TOV TEPIyoVTa. THY Yijv 0Bpavoy udvov eivar Gedv kai t@v Siwv
KOpiov. 1og 0 Bvaiag éEnAayuevas ooveaTaoTo TV Topa Toic dlloig éBveat kal o
KOT0, TOV Plov dywydg: d1a yap v idiov Cevnlaoiov GravOpwmoy tivo. kol podéevov
Piov elonyioato. EmAECOS 0€ TV GAvopadY TOVS YOPIETTATONS KOL UAAITTO. OVVITOUEVODS
700 abumovtog® évovg mpoiaracbai, TovTovg igpeis dmedeile” v O¢ diaTpifny Erolev
TV Yyiveabar mwepl To iepov kal Tag 100 Beod Tiudg te kol Qvoiog.

[5] rod¢ ovrod¢ € Kai dikaotog dmédeile TV ueyiotmv Kpioewv, Kal TV TV VOU®Y KOl
@V 0V puAakny ToVT01G EMETPEYE " d10 Kol faciléa uev undémote t@v Tovdoiwv, v
0€ 100 TAjBovg mpoatoaiay didoahal Ji0 TaVTOS TQ JOKODVTL TV IEPEWY PPOVITEL KO
APETI] TPOEYELY. TODTOV 0 TPOTUYOPEVOVOLY GPYLEPEQ, KL VOUILOVOLY aTOIS dyyelov
yivealor t@v tod Osod TpooTayUdTOY.

[6] todtov d¢ kata tog ékkAnaiog kal tag GALag avVOIOVS PRaIV EKPEPELY Ta
TopayyerLopeva, Kol IpOS To0To0 TO 1EPOS 0UTWS eVmBEIC® yiveaBar tod¢ Tovdaiovg
AoTE TOPOYPIILO. TITTOVTOS EL TNV YITV TPOGKOVELY TOV TOVTOIS EPUNVEDOVTO. GPYIEPEQL.
TPOTYEYPOTTOL OE KOl TOTS VOIS €Tl TeAenTiic 0Tt Mwoig dxoboag 100 Oeod tdde Aéyel
70i¢ Tovdaioig. éxoioato 0’ 0 voUoGETHS T@V T TOAEUIKDY EpywV TOAMV TpovoLay
K01 TODG VEOVS VEYKOLEY GOKELY AVOpELaY T€ KOl KOPTEPLOY KAl TO GOVOAOV DTOUOVRY
wdong koxomodelog.

[7] éroreio d¢ kai otporeiog eic to. AnGioywpa TV EQvAv, Kol TOAANY KatarToGUEVOS
XDPOY KATEKANPOUYNGE, TOIC UEV 101mT0US 00S TOGOS KApovS, Toic 0 iepedat
uetovog, iva loufavovies dC10AoymwTEPas TPOGEIONE AmePIoTATTOl GVVEYDS
TPOGEIPELWOI®™ Taic 0D Oe0d Tuals. 0vk 57V 0¢ Toig 1d1hT0IS TODS 10T0VE KATPOVS
TwAEY, Oma¢ pif tives oo mheovelioy dyopalovies tovg kApovg éxkOAifwat todg
ATOPWTEPOVS KO KOTATKEVALWALY OAIyavopiav.

[8] rercvorpopeiv 1 1jviykale Tod¢ Emi Tij¢ xpag kol 01’ GLiyng damavis EKTPePouEVmV
AV fpepdv del 1o Yévog tév Tovdaiwy Vrtijpye molvdvOpwmov. kai To TEL T00S YOLUOvS
0€ KO TAC TAV TEAEDTOVTWY TAPOS TOAD TO TOPNIAOYUEVOV EYELY ETOINGE VOO, TPOS
70 TV v aviporwv. [koto ¢ Tag Hotepov yevousvas® émikpareiog €k T TV
dAropvlav éryuliog éni te Tic™ t@v Iepo@v fyeuovios kol TV TadTyy KOTaAVGAVIWY

» tededrazov (g).
% goumapoveog ().
o ebmerbeic ().
pooedpebowat ().
Syvaoouévas (B).

0 éni weraprne (codd.) = correcio: éni e tjc (Stern/Bekker/Dindorf).
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Moxedovamv molro, v mazpiwy t0ic Tovdaiois vouiuwy ékiviin]® [. . . mepi uev t@v

Tovdaiwv Exazaiog 6 APonpitnc® tadra iotépnrev].

Uma possivel traducido (livre) deste texto, tomando-se em conta o texto
grego e outras traducodes ja realizadas anteriormente para outras linguas®,
segue abaixo, complementada pelos comentarios introdutérios e finais de
Diodoro e Focio:

[Focio] No quadragésimo livro (da Bibliotheca Historica de Diodoro) em
torno do meio.

[Diodoro] Agora que se estd para relatar a guerra contra os judeus, consi-
deramos apropriado comegar por uma sumariza¢io em pontos principais®
a respeito da fundacao deste povo, no comeco, € 0s costumes que existem
entre eles.”

[1] Em tempos antigos, quando uma peste se alastrou pelo Egito, o povo
simples atribuiu a causa de seus males 2 intervencio divina™, pois, como

% Este texto em colchetes, apesar de estar presente na maioria das transcricoes, faz parte do
comentdrio final de Diodoro, conforme se vera adiante.

% Munouwg (codd./Reinach) = correcio: Apdnpimg (Stern/Wesseling/Dindorf).

A parte entre colchetes, apesar de estar recorrentemente presente nas transcricoes do frag-
mento, ¢ uma adicao de Diodoro, presente no comentirio final de Focio, conforme se vera
adiante.

% A presente traducao utiliza como base as traducdes comentadas presentes em: Walton,
1967: 281-283; Stern, 1976: 26-35 (traducao de Walton com um excelente e extenso texto de
comentario); Reinach, 1895: 14-20 (traducao francesa); Whittaker, 1984: 36-38; Austin, 2006:
378-380; Bar-Kochva, 1996: 19-21; Bar-Kochva, 2010: 100-103.

% No grego: €v kepadaiots. Esta expressao, também presente na introducio a etnografia egipcia
(Diod. Sic., Bib. Hist., 1.9.4), indica uma sumarizac¢ao por parte do autor, de modo que “parece
que Diodoro pretende copiar passagens seletas em vez de sumarizar consistentemente sua fonte
em sua integridade” (Bar-Kochva, 2010: 100n27), a semelhanca de Porfirio que, quando se
vale desta expressio (Porfirio, De Abstinentia ab Esu Animalium, 2.32.3), seleciona passagens
de Teofrasto e copia estas com algumas omissoes, niao pretendendo fazer uma sumarizacao
completa da obra de Teofrasto Peri Eusebeias que ¢ utilizada como fonte (Bar-Kochva, 2010:
100n27). A relagao com kepaln, “cabec¢a”, nos leva a lembrar da associacio com o termo por-
tugués “cabecalho”.

™ Sao evidentes aqui os dois pontos cldssicos da etnografia grega, a origo e a nomima, pre-
sentes na “funda¢ao” e nos “costumes” do povo judeu.

7 A palavra grega aqui é daiudviov que, apesar de ter sido utilizada por Socrates em referén-
cia ao seu “deus pessoal”, tem sentido principal de “intervencao divina”, ou “poder divino”.
Cf. Herédoto, Hist., 5.87; Euripides, Bacchae, 894; Platao, Politeia, 382¢; e, especialmente,
cf. Isécrates, To Demonicus, 1.13. Cabe destacar que, apesar da apropriacio crista posterior
desta terminologia em sentido negativo, que pode ser percebido na palavra “demdnio”, no
contexto grego nao indica necessariamente algo negativo, mas também a intervencio positiva
da divindade.

HYPNOS, S&o Paulo, v. 41, 2°sem., 2018, p. 166-192



havia muitos estrangeiros, de todas as partes do mundo, que viviam no
meio deles e tinham diferentes costumes a respeito da religiao e dos sacri-
ficios, seu proprio culto ancestral dos deuses deixou de ser observado™.

[2] Por causa disto, os nativos da terra™ entenderam que, a menos que 0s
estrangeiros fossem removidos, seus problemas nao seriam resolvidos.
Imediatamente, entio, os forasteiros foram banidos daquela terra, tendo os
mais distintos e competentes™ se juntado em grupos que foram expulsos,
alguns dizem, para a Grécia e outros lugares, estando sob lideres notiveis™,
dos quais os mais famosos sio Dinao™ e Cadmo”. A maioria”™, porém, se
dirigiu ao que hoje se chama Judeia, que nao ¢é distante do Egito e que
naquele tempo se encontrava completamente desabitada™.

2 As tradugdes variam bastante neste ponto, mas mantém a mesma ideia: “fallen into abeyan-
ce” (Austin), “had been neglected” (Whittaker), “bhad fallen into disuse” (Walton), “had lapsed’
(Bar-Kochva), “avait été négligé’ (Reinach). A escolha da traducao como “deixou de ser obser-
vado” decorre de um dos significados do termo grego karadeliobou, enquanto negligéncia de
observacido, guarda, cuidado. Cf. Aristofanes, Vespae, 2; Aristoteles, Politica, 1308a29; Platio,
De Legibus, 762¢; Dinarchus, Contra Demosthenem, 1.112.

7 Quase todas as traducdes utilizam a expressio “natives of the land’ (Austin, Bar-Kochva,
Walton), com a excecio de Whittaker, que usa “native inhabitants’. E evidente, portanto, que
o aspecto da “natividade”, em contraste com os estrangeiros, ¢ essencial aqui.

" Grego: émpavéatazol koi dpocurdtaror. O sentido de émpavésraror como “distintos” ou “no-
taveis”, € evidenciado por diversos textos que se valem da raiz émeavnig: distincao por classe
(Herédoto, Hist., 11.89), coragem (Tucidides, Bellum Peloponnesiacum, 6.72), vontade (Xeno-
fonte, Memorabilia, 3.1.10; Lysias, Contra Alcibiad, 14.12), ou ainda por fama (Tucidides, Bel.
Pel., 2.43). A palavra dpactikotatot € traduzida aqui como “competentes” pela raiz poaotikdg ter
o sentido de eficiéncia/competéncia, julgando tal traducdo ser mais correta do que as usuais
— “energetic’ (Austin), “active” (Bar-Kochva, Walton), “efficient’ (Whittaker).

7 Grego: ¢éoldyovs. Cf. Carta de Aristeias, 72.

" Danao (davaog), segundo a mitologia grega, era um descendente dos gregos cuja familia
estava instalada hd muito no Egito, que veio a fugir com suas cinquenta filhas (danaides) para
a Grécia a fim de evitar um casamento forcado delas com seus primos (filhos de Egipto, irmao
gémeo de Danao). Na Grécia, vem a se tornar rei de Argos, tomando o trono de Pelasgo.

7 Cadmo (Kdduoe), segundo a mitologia grega, foi um herdi fenicio que fundou a cidade grega
de Tebas.

™ Grego: modic ewe. Tradugdes: “the great multitude” (Bar-Kochva), “the mass of the people’
(Austin, Whittaker), “the greater number” (Walton).

” Grego: mavieddg 0¢ épnuov. Traducdes: “completely deserted’ (Austin), “utterly desolate” (Bar-
-Kochva), “utterly uninbabited” (Walton), “completely uninbabited” (Whittaker). Apesar da
palavra &pnpov ter o sentido de deserto (lugar drido, seco), tal como se vé em virios textos (p.e.
Herodoto, Hist., 2.32; 4.18; Tucidides, Bel. Pel., 2.17, etc), tem, neste contexto, o sentido de
uma terra habitdvel, mas que ainda nao estava sendo habitada, enfatizando niio uma qualidade
(negativa) da terra, mas sua situacio ocupacional. Deste modo, optamos pela expressao “de-
sabitada”, seguindo em parte Whittaker, e evitando o sentido negativo que a palavra “deserto”
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[3] A colonia® foi liderada por um homem chamado Moisés, que era no-
tavel em prudéncia® e em bravura®. Tomando posse da terra, ele fundou
muitas cidades, dentre as quais aquela que atualmente é a mais famosa
de todas, chamada Jerusalém®. Ele também construiu o Templo pelo qual
eles tém a maior veneracao, instituiu as formas de adoracio a divindade e
seus rituais®, e estabeleceu a forma de sua constituicao®. Ele também os

carrega. Cabe destacar que a palavra &pmuov também tem o sentido de “desabitada” (“vazia”,
ete), tal como aqui, em textos homéricos. Cf. Homero, II., 10.520; Od., 3.270.

% Grego: dmowiog. Trata-se aqui de “um termo grego cldssico para designar uma colonia”
(Berthelot, 2008). A ideia de que os egipcios colonizaram o mundo todo ou sdo a fonte das
culturas e civilizacoes sao ideias egipcias bastante fortes, presentes ja em Herédoto, Hist.,
2.2,4,51,54-58,82,109,177.

8 Grego: gpovijoer. Apesar das traducdes trazerem em geral “wisdom” (Austin, Walton, Whit-
taker), sigo a traduciao de Bar-Kochva, que indica “prudence’, sentido bem mais proximo do
significado do termo grego. Cabe lembrar que a virtude grega da coeposivn pode ser entendida
como “moderac¢do”, assim como a propria epoévnolg possui um sentido pratico de sabedoria,
relacionado mesmo a prudéncia relativa ao governo (e cabe lembrar que Moisés aqui € um
governante) e aos negocios. Cf. Platdo, Symposium, 209a; IsOcrates, Panathenaicus, 12.204.
% Grego: Gvdpeig. Apesar de quase todas as traducoes serem “courage’ (Bar-Kochva, Whit-
taker, Walton, Reinach), acompanhamos Austin com “bravery”. Esta palavra grega relaciona-se
a virtus latina, e tem um sentido de qualidade masculina que a “bravura” expressa, a0 n0sso
ver, com qualidade maior que “coragem”. Em 40.6, Walton a traduz como “manliness’. Cabe
destacar que assim como virtus, “bravura”, “for¢a”, tem relacdo com vir, “homem”, também
avdpeig tem relacio com avdpdc, “homem”. Nio utilizamos aqui a palavra virilidade uma vez
que esta, apesar de ser uma qualidade associada a masculinidade, possui uma conotacao mais
relacionada a sexualidade do que ao combate, importante na imagem de Moisés no relato (cf.
40.3.7).

% Grego: Tepoagélvua. Bar-Kochva traz em sua traducdo a transliteracao “Hierosolyma’, uma
vez que percebe a possibilidade de Hecateu ter inventado este nome para Jerusalém (hebraico:
wHm), que poderia sugerir os judeus como descendéncia de Solymus (Solymi). Cf. Bar-Kochva,
2010: 114n69. Segundo Flavio Josefo (Cont. Ap., 1.34), Lisimaco teria indicado que o nome
‘lepocdlopa teria como origem o verbo grego igpoovdeiv, “saquear templos”. Cf. Stern, 1976:
382-388; Bar-Kochva, 2010: 334. Como bem indicado por Paul J. Kosmin, o nome grego da
cidade de Persépolis (ITepoémoiv) tem relacio com wépoat, que € tanto o plural do substantivo
proprio, “persas”, quanto o infinitivo ativo do aoristo do verbo népbewv, “saquear”. Cf. Kosmin,
2016: 44.

¥ Aqui, a expressio “formas de adoracio a divindade e seus rituais” traduz a sentenca grega
Ta¢ TS kai dyiotelog tod Pefov. Por dyotelag se pode entender o conjunto ritualistico, e por Tydg,
a forma de veneraco e adoraciio. Apesar da traducao de Bar-Kochva levar em conta tod 6eiov,
traduzindo “the offices and rites for the divinity’, assim como Austin, “honours and ritual paid
to (their) god’, a traducao de Walton, “forms of worship and ritual’, apesar de nao trazer a
mencio 2 divindade, nos parece mais adequada, sendo seguida em parte.

% E evidente que na traducio “sua constituicao” (ajv molizeiav) a ideia presente na palavra
grega mohuteia ndo € plenamente expressa uma vez que representa também as ideias de go-
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dividiu em doze tribos, por considerar este como o nimero mais perfeito

(& Correspondente ao nimero de meses que formam o ano.

[4] Mas ele nao fez qualquer imagem de divindade, pois ele acreditava
que deus nao possuia forma humana, mas que apenas o céu®, ao redor
da terra, é o Unico deus e senhor de tudo. Ele estabeleceu sacrificios e
um estilo de vida que diferem daqueles dos demais povos”, pois como
resultado de sua propria expulsio ele introduziu um modo de vida antis-
social® e inospitaleiro®. Ele escolheu os homens mais talentosos e mais
capazes para liderarem todo o povo, os quais nomeou como sacerdotes, e

verno, formato administrativo, assim como de politica civil e cidadania. Mesmo assim, porém,
utiliza-se aqui o termo “constitui¢io”, seguindo a traducdo de Bar-Kochva, em decorréncia da
importancia da legislacio na formatacao governamental para os gregos, assim como a relevan-
cia da Lei (Tord) para os judeus. A traducio de Whittaker, “the legislation of the government”,
merece destaque por tentar abarcar dois aspectos do termo. Preferimos, porém, dar destaque
a traducao classica de molizeio como “constituicao”. Cf. Platao, Politeia; Aristoteles, Athenaion
Politeia. Schwartz (2003: 189) lembra que Diodoro utiliza este termo em outro contexto para
tratar do “corpo de cidadios” do Egito, e nio sua constituicio (Diod. Sic., Bib. Hist., 1.73-74),
diferindo do uso no relato dos judeus.

% Apesar de haver uma clara distincao no inglés entre “Heaven” (Austin, Whittaker) e “sk)”
(Walton), tendo o primeiro um sentido principalmente religioso e o segundo um sentido fisi-
co/natural, na lingua portuguesa nao ha uma distin¢do tdo clara. Optamos pela palavra “céu”
principalmente por conta de estar no singular, relacionando-se melhor a ideia de que “é o
unico deus” (continuac¢do). Cabe destacar que Bar-Kochva traduz como “heaven’, com inicial
minuscula, afastando-se de Austin e Whittaker.

% Seguindo a perspectiva de Bar-Kochva (2010, p. 101n29) de que na frase tac dé Qvoiac
éénlhayuévag ovveatijoaro t@v mapa 1oic dlloig €Qveat kai tag koo Tov Piov dywyds nao somente 0s
sacrificios como também a forma de vida dos judeus difere dos demais povos, invertemos a
sentenca para adequa-la. Apesar de haver traducdes que utilizam a expressao “nations” (Bar-
-Kochva, Whittaker, Walton), acompanhamos Austin, “peoples”; “povos”, para ndo incorrer na
afericiio anacronica de “nacoes”.

% Grego: andvOponév. Ha uma possivel atenuacao do mesmo pelo termo grego twva (Bar-Ko-
chva, 2010: 101n30; 131), o que leva Bar-Kochva a traduzir o termo por “somewhbat (= quite?)
removed from [the society of] men”. Katell Berthelot demonstrou bem que este termo, estando
relacionado a acusacio de “misantropia” aos judeus, deve ser entendido como decorrente da
imagem do teatro na qual os misanthropoi sio pessoas que decidem se afastar da vida social
das cidades. Esta imagem, essencialmente individual, é utilizada aqui como analogia para
descrever a forma de vida socialmente distante presente em todo o povo judeu. Cf. Berthelot,
2008; Bar-Kochva, 2010: 130n13.

¥ Grego: podéevov. Esta palavra € encontrada somente duas vezes na Bibliotheca Historica
(34/35.1.3; 40.3.4), e outras duas vezes na literatura judaica helenistica (Sabedoria de Salomdo
19.13; Flavio Josefo, Ant. Jud., 1.194). Apesar da recorrente traduciao como “hostile to foreigners/
strangers” (Bar-Kochva, Austin, Whittaker), pela clara oposiciao ao termo philoxenos, seguimos
Katell Berthelot (2008), traduzindo por “inospitaleiro” (“inbospitable”).
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prescreveu que deveriam se ocupar no cuidado do Templo e na adoragao
e sacrificios a divindade.

(5] Ele também apontou estes mesmos homens como juizes para 0s casos
mais importantes, e lhes confiou a guarda® da lei e dos costumes. E por isto
nunca (houve)” um rei dos judeus, mas a lideranca da populagao € sempre
confiada ao sacerdote em que for encontrada maior prudéncia e virtude®.

Eles chamam este homem de sumo-sacerdote e acreditam que ele se torna
um mensageiro” dos mandamentos do deus para eles.

[6] E ele quem, nas assembleias e em outras reunioes, pelo que é dito”,
proclama o que € ordenado, e que tem dos judeus tanta obediéncia neste
aspecto, que eles imediatamente se prostram ao chio e fazem reveréncia
ao sumo-sacerdote enquanto este interpreta” (a lei) para eles. Até mesmo
estd anexado no final de suas leis a declaracao: “Quando Moisés ouviu
de Deus estas coisas, as disse aos judeus”. O legislador dedicou muita

» Grego: pviaxnv. A traducdo “a guarda” visa propositalmente a remeter tanto a ideia de pro-
tecio/tutela, em sentido de “ser confiado”, como ainda 2 ideia de vigia/vigilincia, em sentido
militar/policial, de “conferir”, “vigiar”, como € recorrente no uso deste termo. Cf. Her6doto,
Hist., 2.30,154; Xenofonte, Cyropaedia, 7.5.58; Platao, Protagoras, 321d; Atos 12.10.

% Como Schwartz bem indica (2003: 194), nao estd claro aqui se o texto pretende que os
judeus “nunca tiveram um rei”, ou se “nunca tém um rei (ultimamente? idealmente?)”. Bar-
Kochva traduz como “/there] never [has been] a king of the Jews” (Austin: “the Jews have never
had a king”). Walton, porém, traduz como “the Jews never have a king” (Whittaker: “was never
1o be a king of the Jews”).

%2 Grego: gpoviioel koi apetfi mposyew. Traduzimos apetfi aqui como “virtude”, diferindo de
“excellence” (Bar-Kochva), “goodness” (Whittaker), e seguindo Walton e Austin (“virtue”).

% Grego: Gyyehov. Nao hd dificuldade na tradugiao, mas cabe uma explica¢iio desta imagem
do sumo-sacerdote. Em um artigo especifico (e curto), o tradutor Francis R. Walton destacou
o uso da palavra dyyelov neste texto em que nio hd qualquer indicacao de uma doutrina an-
gelologica. A indicacao do sumo-sacerdote como dyyehov de Deus parece ser antes o resultado
da incorporacao de um cariter profético (cf. Flavio Josefo, Ant. jud., 15.136) 2 sua imagem,
“colorindo” tal figura (Walton, 1955).

% Grego: gnoiv. Apesar de algumas traducdes serem mais sutis: “we are told’ (Walton), “they
say” (Bar-Kochva), Austin traduz como “according to (Hecataeus)’, e Whittaker “according to
our author’, indicando uma quebra na citaciio, enquanto intromissio de Diodoro ou de Fécio.
% Grego: épumvevovto. Provém da palavra épunvedo, que possui o significado de “interpretar”,
que, apesar de ter os sentidos de expressar, pronunciar, também tem o sentido de traduzir
(Dionisio de Halicarnasso, De Thucydide, 49), ¢ mesmo de explicar, cf. Séfocles, Oedipus ad
Colonus, 398; Platao, lon, 535a; Epinomis, 985b. Trata-se do termo grego que da origem a
palavra portuguesa “hermenéutica”, referente a arte/estudo da interpretacio. Seguimos Bar-
Kochva (“interpreting”) contra “expounds” (Austin, Walton) e “exposition” (Whittaker), apesar
de nao serem traducdes incorretas, por expressar mais explicitamente o cardter do termo grego.
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atencao as questoes militares™, forcou” os jovens a pratica da bravura e
da resisténcia® e de modo geral, ao fortalecimento em toda dificuldade.

[7] Ele realizou expedicoes militares as terras dos povos vizinhos” e, tendo
conquistado muitas terras, repartiu as terras conquistadas entre a populagio,
prescrevendo loteamentos iguais aos cidadaos comuns, mas concedendo
lotes maiores aos sacerdotes que, recebendo maiores rendimentos, podiam
concentrar-se em cuidar continuamente do culto do deus. Nao era permitido
aos cidadaos comuns a venda de seus lotes, a fim de que nao houvesse
alguns que, comprando-os gananciosamente, oprimissem assim aos pobres
e causassem uma diminuicao na populacao'®.

% Grego: molgurav pywv. Traducoes: “military deeds” (Bar-Kochva), “arts of war’ (Austin),
“military matters” (Whittaker), “warfare’ (Walton), “les choses militaires” (Reinach). Na Iliada
hd uma passagem (I1.2.338) com uma construcio semelhante (mohepnio &pya), traduzida por A.
T. Murray como “deeds of war’.

7 Grego: fvaykalev. Pode-se catalogar as traducoes em ordem de for¢a relativa 2 expressiao
utilizada: “required’ (Walton) — “compelled” (Austin) — “used to force’ (Bar-Kochva) — “enfor-
ced” (Whittaker). Seu termo de origem, dvaykalm, possui o sentido de compelir (Herédoto,
Hist., 1.11,98; V1.42), ser forcado (Platdo, Phaedrus, 242a,254b; Xenofonte, Memorabilia,
4.5.4; Tucidides, Bel. Pel., 1.23; 2.75), mas até mesmo de ser levado a forca, cf. Xenofonte,
Mem., IV.5.5; Euripides, Iphigenia in Tauris, 595; Filostrato, Vita Apollonii, 1.21. E digno de
nota que o termo se inseriu mesmo no uso da forca na pritica da medicina, cf. Hipderates,
De Articulis, 3.

% Grego: kaprepiov. Tradugoes: “steadfastness’ (Bar-Kochva, Walton), “endurance” (Austin),
“hardiness” (Whittaker). Preferimos aqui o termo “resisténcia”, por se tratar de um fortalecimento
obtido pela paciéncia e perseveranca, e sendo o oposto de pohaxia. Cf. Xenofonte, Cyr., 8.8.15;
Platao, Laches, 192b; Dionisio de Halicarnasso, Antiquitates Romanae, 2.28; Platao, Pol., 390d;
Aristoteles, Ethica Nicomachea, 1150b1.

» A expressao que traduzimos por “terras dos povos vizinhos” é mincoywpa tdv £6vav. No
grego, a ideia de proximidade se da pelo termo moiog (“perto”), que junto a ydpo (“terra”),
formam a palavra mAncdywpa, que poderia ser traduzida de modo mais literal como “terras
proximas”, ou “terras vizinhas”. A traducao de Bar-Kochva (“neighboring lands of the nations”)
acompanha o sentido literal do grego. Seguimos aqui, porém, em parte a traducao de Austin,
“the neighbouring peoples”, que parece se valer da ideia implicita de “habitacao proxima” na
palavra “neighbour’ (‘vizinho”). Na nossa traducao, a proximidade da terra fica implicita na
expressiao “povos vizinhos”, a0 mesmo tempo que nao eliminamos a palavra “terra”; tal como
Austin, pela importincia da mesma no contexto subsequente, de loteamento, e nio ignoramos
a palavra “povos”, tal como Walton (“neighbouring lands”), para enfatizar que nio eram terras
desocupadas (£pnpov), tal como em 40.2.

" Grego: dlryavdpiov. Este termo, composto por 6Aiyog, “pequeno”, “poucos”, e avdpods, “ho-
mem”, pode ser entendido de forma mais literal como “escassez de homens”, o que explica as
traducoes “scarcity of manpower’ (Bar-Kochva, Walton). A ideia, porém, é claramente referente
a uma possibilidade de declinio populacional, tal como entendido por Austin (“a decline in the
population”) e Whittaker (“the population to diminish”), uma vez que parece ser influenciado
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[8] Ele forcou os que viviam na terra a criarem seus filhos, e como as
criancas podiam ser criadas por baixos custos, o povo™ dos judeus foi
sempre populoso. Priticas relativas ao casamento e ao enterro dos mortos
foram vistas por ele como tendo que ser bastante diferentes daquelas do
resto da humanidade.

[Diodoro] Mas durante as posteriores dominagoes, como resultado da
mistura com os estrangeiros — tanto sob o dominio dos persas como dos
macedonios que lhes sobrepujaram —, muitas das leis ancestrais dos ju-
deus' foram abaladas™.

[Féciol Ele (Diodoro) diz aqui a respeito dos costumes e leis comuns entre
os judeus, e sobre o éxodo deste mesmo povo do Egito, e sobre o santo
Moisés, contando mentiras sobre a maioria destas coisas; e, entrando nos
contra-argumentos, ele novamente distorce a verdade, até utilizando aqui
também de um instrumento astuto para se proteger, atribuindo a outro as
coisas ditas acima, que contrariam a histéria, pois (Diodoro) acrescenta:
“No que diz respeito aos judeus, isto € o que Hecateu de Mileto (Abdera)™
relata sobre os judeus”.

pela experiéncia grega a este respeito, como no caso de Esparta, cf. Plutarco, Agis, 5-0.1;
Austin, 2006: 146ss.

1 Grego: yévog. Traducoes: “nation” (Bar-Kochva, Walton), “people” (Austin, Whittaker).

2 Aqui, se traduz a expressio grega motpiov toig Tovdaiog vopipwv por “leis ancestrais dos ju-
deus”, pelo peso historiografico da mesma. Apesar de outros tradutores indicarem “traditional
customs of the Jews” (Bar-Kochva), ou ainda “ancestrals customs of the Jews” (Austin, Whittaker),
nos parece importante tanto o aspecto de vopinwv se referir as “leis” e nao “costumes”, assim
como motpinv enquanto “ancestrais” e nao “tradicionais”, fazendo referéncia a uma importincia
tendéncia historiogrifica, que indica nas “leis ancestrais”, verdadeiras defesas politicas frente
as pretensoes de alteracoes decorrentes da dominagiao estrangeira, tal como € o contexto deste
caso. Cf. Doran, 2011.

15 A palavra grega aqui traduzida por “abaladas” é éxwviifn, que encontra nas traducoes inglesas
as expressoes “distorted” (Bar-Kochva), “disturbed’ (Austin, Walton) e “displaced’ (Whittaker).
Reinach traduz o termo mediante o uso da expressio “modifiérent’. Esta palavra, que provém
da raiz xwéw, é usada por Homero (Homero, /1., 2.16.280) quando se refere “abalo” das falan-
ges (&xivnbev 8¢ pédayyeg) e por Herodoto (Hist., 6.98) quando se refere ao “abalo” (terremoto)
de Delos (Afjhog k). A preferéncia pelo termo “abaladas”, seguindo o tradicional uso do
termo, se dd em decorréncia de que nio estd claro se tais leis foram modificadas — como as
expressoes “distorted’, “displaced’ e “modifiérent’ indicam — em decorréncia do abalo. Pro-
vavelmente é uma referéncia que tem em mente a proibicao das leis judaicas outorgada por
Antioco Epifanio. Cf. Doran, 2011.

4 Apesar do fragmento contar a palavra MiMjotog ao invés de ABdnpitg, a alteracio € “quase
universalmente aceita”, como afirma Bar-Kochva (2010: 103n32, 105ss, esp. n43). As excecoes
parecem ser principalmente Franz Dornseiff e Yehuda Liebes, que defendem a permanéncia
da palavra original no texto, ou seja, de que a referéncia é a Hecateu de Mileto e nio Hecateu
de Abdera.
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Este texto, conforme se pode perceber em sua transmissiao, acabou
sendo incorporado em trés contextos diferentes: no contexto da Aegyptiaka
(Hecateu), no contexto da Bibliotheca Historica (Diodoro), e no contexto
da Bibliotheca (Focio).

(S CONTEXTOS DA DESCRICAO DE HECATEU

O primeiro contexto do relato € a Bibliotheca Historica de Diodoro Siculo,
uma obra em 40 livros'™ do historiador grego do século I a.C., conhecido
pelo amplo uso de fontes secundarias™. Dentre estas fontes, € evidente o
uso da obra de Hecateu de Abdera, especialmente no primeiro livro (sobre
o Egito) de sua Bibliotheca. Neste primeiro livro, hd ainda duas passagens
que, apesar de ndo mencionaram o nome de Hecateu, sio usualmente
indicadas como citacdes deste autor' e, tendo relacoes evidentes com o
relato dos judeus, podem indicar o contexto do mesmo na obra de Hecateu.
O que causa admiraciao, porém, é a distAncia entre as citacoes, presentes
no primeiro e no Gltimo (40°) livros da Bibliotheca, de modo que Diodoro
chega a incorporar o relato de Hecateu sobre os judeus em um contexto
da invasao romana da Judeia (40.3). Em Diodoro 40.2, logo antes do relato,
este autor trata do apelo dos judeus a Pompeu em Damasco'”, a fim de que

%5 A obra Bibliotheca Historica (Grego: Bifliobixn iotopuc), Segundo Catherine Rubincam,
Diodoro teria pretendido escrever 42 livros em sua Bibliotheca Historica, de modo a chegar aos
acontecimentos de 46/5 a.C., tendo que encerrar a obra em seu 402 volume, na descricio dos
acontecimentos entre os anos 60/59 a.C. Esta suposicao de Rubincam se baseia na importancia
de Julio César como herdi contemporineo favorito de Diodoro. Cf. Rubincam, 1998.

% Daniel R. Schwartz (2003: 184n8) lembra que a obra Diodoro Siculo and the First Century
(Princeton: Princeton University Press, 1990), de K. S. Sacks, é “um apelo pelo reconhecimento
de Diodoro como um escritor mais que meramente um compilador”. Esta imagem negativa
de Diodoro faz com que sua afirmacao de uso de fontes egipcias em sua obra seja entendida
antes enquanto reproduciao de autores anteriores que afirmaram retirar suas informagoes de
fontes egipcias. Cf. Burton, 1972: 2.

w7 Apesar de Diodoro ter outras fontes importantes como Herddoto e Agatarquides de Cnido,
a influéncia da obra de Hecateu é marcante, apesar de haver apenas uma referéncia ao nome
de Hecateu de Abdera (Diod. Sic., Bib. Hist., 1.46.8). Sobre Herédoto e Hecateu, cf. Africa,
1963. Sobre a influéncia de Agatarquides, cf. Burton, 1972: 1-2. Sobre Hecateu como fonte de
Diodoro, cf. Murray, 1970: 144-150. Sobre as fontes do primeiro livro, cf. Burton, 1972: 1-34;
Muntz, 2011; Murray, 1975. Sobre as fontes de Diodoro em um aspecto mais geral, cf. Drews,
1962; Rubincam, 1998.

1% Diod. Sic., Bib. Hist., 1.28.2-3; 1.55.5. Contra esta hipotese, cf. Burton, 1972: 1-34.

9 Diod. Sic. Bib. Hist. 40.2, Stern 64. Conservado na Excerpta de Sententiis de Constantino VII.
Cf. a semelhanca com Flavio Josefo, Ant. jud., 14.41s que, segundo Schwartz, é resultado de
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lhes resolva os problemas, tendo em seguida uma descricao bastante distante
deste contexto romano (séc. I a.C.), que, como visto anteriormente, remete
ao tempo do éxodo do Egito e de Moisés, que estd muito mais proximo do
contexto historico e cultural tratado no primeiro livro. Apesar de ser possivel
que haja uma relacio entre 40.2 e 40.3'", ¢ mais provavel que o relato de
40.3 estivesse, na obra de Hecateu, vinculado as suas citacoes no primeiro
livro de Diodoro.

O segundo contexto, portanto, € a obra Aegyptiaka de Hecateu de Abdera,
que foi perdida, mas que faz eco no primeiro livro de Diodoro, que a uti-
liza como fonte. Além de retira-la do contexto original, € bem possivel que
a citacao de Diodoro tenha alterado o texto de Hecateu, provavelmente o
resumindo, como o uso da expressido “em pontos principais” (év kepalaiolg)
indica™. Mesmo assim, € bem possivel que nao somente as principais ideias
de Hecateu tenham sido preservadas no relato, como ainda que as demais
citacoes deste autor por Diodoro possam apontar o contexto original do
relato na obra de Hecateu. Em Diodoro 1.28.1-2, é preservado um texto
atribuido a Hecateu, onde ¢ relatado que os egipcios afirmavam que diver-
sas colonias se deram pelo mundo através do Egito, a exemplo daquelas
estabelecidas por Belus"? na Babilbnia, e por Danao em Argos, assim como
diversos povos vieram do Egito, tais como os célquidas, no Ponto, e os
judeus, entre a Ardbia e a Siria, tendo como resultado a presenga da circun-
cisao entre estes povos'. Diversos estudiosos' indicaram que o relato dos
judeus estaria originalmente logo apds esta descricao das coldnias egipcias.
Bezalel Bar-Kochva (2010: 110ss), a partir desta perspectiva, propde uma

uma dependéncia matua de outra fonte, “presumivelmente um historiador pompeiano como
Teofanes de Mitilene” (Schwartz, 2003: 188).

" Daniel R. Schwartz argumenta que ambas as passagens sao decorrentes da leitura de uma
e mesma obra, ou seja, de um autor que estaria servindo de transmissor de Hecateu em 40.3,
a0 mesmo tempo que teria escrito a respeito dos romanos (40.2), ou seja, seria um historiador
do tempo de Diodoro (séc. I a.C.). Cf. Schwartz, 2003: 188-189.

" Cf. nota 88.

12 Belus, ou Belos (Grego: Bijlog), filho de Poseidon e Lybia segundo a mitologia grega, é
indicado como o fundador da Babilonia. A tradi¢io relativa a este nome, que parece remontar
as divindades Baal e Marduque, passa a estar associada a um rei assirio. Segundo o texto de
Diodoro, os caldeus recorrem a Alexandre a fim de que a tumba de Belus seja reconstruida
(17.112.3), cf. Estrabao, Geog., 16.1.5.

5 Diod. Sic. Bib. Hist., 1.28.1-3.

i Aparentemente é Werner Jaeger o precursor desta ideia, seguida por diversos autores.
Cf. Jaeger, 1938: 137; Gager, 1972: 28-29; Murray, 1970: 146-147; Walton, 1955: 256; Bar-Kochva,
1996: 208-211.
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contextualizacio argumentativa: apesar de Hecateu aceitar as ideias de que
a raca humana surge no Egito'”, assim como que esta recomec¢ou no Egito
apos o dilavio™, discute a proposta egipcia de que o Egito seria a fonte de
todas as civilizacdes', declarando inclusive o seguinte (logo apds negar a
origem egipcia para a cidade de Atenas):

... mas ja que nenhuma evidéncia foi fornecida e nenhum historiador digno

e confianca testemunhou (estas coisas), eu decidi que estas coisas ditas
d f test hou (est ), decid t dit:
(pelos egipcios) ndo valem a pena serem escritas'®.

A partir disto, Bar-Kochva indica que, apesar de Hecateu aparentemente
aceitar a proposta da origem egipcia para povos como os colquidas e babild-
nicos, nega tal origem para atenienses, e mesmo para os judeus, uma vez que
estes sio descritos como “estrangeiros” no Egito. Assim sendo, o relato dos
judeus viria apos o texto de Diodoro 1.28.1-2 justamente a fim de contrariar
a alegacao egipcia de origem egipcia dos judeus'.

O terceiro contexto do relato é a Bibliotheca de Focio, obra de revisao de
280 livros, compilados para uso de seu irmao Tarasius™. Havia um amplo e
profundo conhecimento a respeito dos judeus no contexto de Focio, ou seja,

> Cf. Diod. Sic. Bib. Hist., 1.10.1-2.

e Cf. Diod. Sic. Bib. Hist., 1.10.4-5. Apesar de haver um relato do diltvio na tradi¢ao judaica
(Génesis 6-9), havia varios relatos no Oriente Proximo, dentre os quais o mais antigo registro
estd no poema babildnico Atrabasis. Cf. Fostern, 2013: 2699-2700. Também no Epico de Gil-
gamesh hd o personagem Utnapishtim, construtor de um enorme barco o qual livrou o ser
humano de ser exterminado pelo diltvio, de modo semelhante ao Noé biblico. Esta referéncia
ao diltvio, portanto, dificilmente indica uma influéncia judaica.

"7 Segundo Bar-Kochva, Hecateu teria apresentado a historia egipcia, seguindo a prépria
tradicao egipcia, dividida em dois periodos: a era mitolégica, quando deuses-reis reinavam e
que vai até Hoérus (Diod. Sic. Bib. Hist., 1.13.1-5; 1.44.1), e a era historica, quando o reinado
passa aos homens, de Menos adiante (Diod. Sic. Bib. Hist., 1.45.1). Sua critica, portanto, teria
como intuito “discutir a teoria egipcia quanto ao periodo histérico” (Bar-Kochva, 2010: 111),
nao tocando o periodo mitologico.

8 Diod. Sic. Bib. Hist., 1.29.6. Cf. Bar-Kochva, 2010: 112.

1 Uma das fontes egipcias mais antigas a este respeito é o sacerdote egipcio Maneton (séc 111
a.C.), que em sua obra Aegyptiaka relata a expulsio de leprosos do Egito que, liderados pelo
sacerdote Osarsiph (depois chamado de Moisés), acabam formando o povo dos judeus. Cabe
destacar que o relato de Maneton “diverge amplamente de Hecateu” (Gruen, 1998: 102), de
modo que, apesar de ser uma obra relacionada a historiografia grega (cf. Dillery, 1999), utiliza
como fontes os documentos sacerdotais egipcios (Krebsbach, 2014: 104-107), demonstrando
certa independéncia, e indicando uma tradi¢ao egipcia do Egito como origem dos judeus.

20 Apesar de nao conter nenhuma obra em latim, é um trabalho consideravel, especialmente
tomando-se em conta seu cardter enciclopédico, tendo relatos e citacoes de obras em primeira
mio e mesmo conteddo e avaliacoes criticas das mesmas. Van Hook, 1909: 178.
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no contexto cristdo bizantino do século IX d.C.**; de modo que este tinha
um contato muito maior com a tradi¢ao judaica que Diodoro, sendo mais
capacitado a perceber os erros presentes no relato de Hecateu. Acontece,
porém, que Fécio toma estes erros nao como decorrentes de desconheci-
mento de Hecateu, mas antes como “mentiras” formuladas por Diodoro e
colocadas por este na boca de outro (Hecateu de Mileto). Em tal afirmacio
a respeito de Diodoro, como bem indicado por Schwartz (2003: 186-187),
Focio utiliza as expressoes “novamente” (zaliv) e “aqui também” (kai viv),
fazendo clara referéncia a passagem de Diodoro citada por Focio imediata-
mente antes do relato aqui reproduzido, também retirada de sua Bibliotheca
Historica®. Apos transcrever esta passagem, que conta a respeito de Antioco
VII, Focio acrescenta:

Isto € o que Diodoro conta, mentirosamente, sobre os costumes e leis
mosaicas, e também sobre a fundacio de Jerusalém e o éxodo dos judeus
do Egito; e como se nao quisesse ser confrontado com sua mentira, ele
transfere a outro individuo este relato mentiroso, somando a estes a (des-
cricio da) amizade de Antioco (VID. [No quadragésimo livro...]'?

Segundo Schwartz, a relacao destas duas citacdes de Diodoro em Focio
atestam que ambos os textos sio provenientes de uma fonte comum, um his-
toriador pompeiano, adicionando-o a linha de transmissao do texto atribuido
a Hecateu (40.3), mas que, para Schwartz, seria obra de um Pseudo-Hecateu
judeu: o texto de 40.3, portanto, seria a obra de um Pseudo-Hecateu''.
Segundo este mesmo autor, os erros presentes no relato podem muito bem
terem sido elaborados por um judeu que estivesse se passando por grego'®.

2t Nao se pode esquecer que a Biblia Hebraica era bem conhecida dos cristios, uma vez que
foi incorporada em seu canon, assim como as historias judaicas eram presentes na cultura crista
pela apropriacio que os cristaos fizeram destas. Cabe destacar que a Biblia Hebraica (Antigo
Testamento) teve um importante papel na cultura bizantina. Sobre esta questao, cf. Magdalino;
Nelson, 2010.

2 Diod. Sic., Bib. Hist., 34/35.1.1-5.

12 Schwartz, 2003: 187. Trata-se do texto de Focio imediatamente anterior a0 seu comentario
inicial ao texto aqui traduzido.

" Segundo Schwartz, o texto de 40.3 seria uma obra judaica de um Pseudo-Hecateu trans-
mitido na seguinte linha: Pseudo-Hecateu > historiador pompeiano (Tedfanes de Mitilene?) >
Diodoro > Focio. Schwartz lembra em seu artigo critico que o relato € “universalmente tomado
como mais ou menos auténtico, sendo qualquer divergéncia aferida a sua transmissao indireta
através de Diodoro e Fécio” (Schwartz, 2003: 183), levantando-se como excecio.

% Schwartz, 2003: 193-194. Dentre seus argumentos, Schwartz lembra que os erros presentes
no relato sao “do tipo que judeus poderiam fazer”, pois nao denigrem a imagem dos judeus,
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Tais erros, tomados por Focio como mentiras antijudaicas de Diodoro', nos
parecem muito mais equivocos proferidos pela ignorancia de Hecateu, e
perpetuados pelos seus leitores, a exemplo de Diodoro, que tinham contato
com a cultura judaica indiretamente, pela obra do etnégrafo. Desta forma,
a afirmacdo de Focio nos leva a perceber que hd uma clara distancia entre
o relato de Hecateu e o relato da tradi¢ao judaica, que deve ser levada em
consideracao e que soma para a validade da autoria de Hecateu.

CONSIDERACOES FINAIS

O relato de Hecateu de Abdera, apesar de sua importancia tanto pela sua
datacio como por sua extensdo, ¢ um texto de dificil manejo para os pes-
quisadores. Apesar deste fragmento geralmente ser apontado como auténtico
(com Daniel Schwartz como uma importante excecio) — diferente dos demais
fragmentos, normalmente indicados como obra de um Pseudo-Hecateu —, isto
nao impede que o estudo do texto implique indmeras problemadticas, inferidas
nao somente de percep¢oes que dizem respeito a traducio do texto grego,
como ainda em relacao aos seus trés contextos — na obra de Hecateu, na obra
de Diodoro, e na obra de Focio —, tornando o estudo ainda mais complexo.
Mesmo assim, porém, € possivel se ter certo conhecimento a respeito do
tao notavel relato de Hecateu a respeito dos judeus, mesmo que este seja
em grande medida especulativo. Assim, a preservacao de tal relato, por via
duplamente indireta, através de um contexto de plagios e reformulacoes tio
recorrentes, se apresenta como uma fonte de alto valor nio somente para
o estudo da etnografia grega, como ainda para a compreensio das relacoes
culturais entre gregos e judeus no periodo helenistico.

[Recebido em janeiro 2017; Aceito em marco 2017]

e até mesmo enobrecem a imagem de Moisés, segundo ele. Discordamos de Schwartz prin-
cipalmente porque niao entendemos que o relato apresenta a cultura judaica em perspectiva
positiva, senio antes aponta a hostilidade judaica em relacio aos estrangeiros (misoxenia) e
o cardter antissocial dos judeus (apanthropia), que sio explicados como resultado da expulsio
do Egito, mas nio justificados: “a racionalizacao causal nao legitima o 6dio aos estrangeiros
e apantbhropia’ (Bar-Kochva, 2010: 130).

2 Nzo fica claro a que erros (“mentiras”) Fécio se refere, de modo que Bar-Kochva questiona:
“Ele esta se referindo a aproximacio (telescoping) dos eventos ou a atribuicio de caracteristi-
cas e costumes negativos, ou a ambos?” (Bar-Kochva, 2010: 132n122). Ou seja, tais “mentiras”
seriam referentes as afirmac¢oes historicas, culturais ou ambas?
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