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Resumo: A questio da areté — termo traduzido usualmente como virtude — é
uma das tematicas mais discutidas na filosofia de Platdo. Desenvolvida por
exercicio ou constitutiva da natureza humana, a areté grega ainda carece de
uma defini¢do precisa. No presente artigo vamos nos debrugar sobre o conceito
de virtude em Platio, tendo como objetivo uma aproximacio da questio: “a
virtude pode ser ensinada?”.
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Abstract: The question of areté - usually translated as virtue - is one of the main
themes discussed in Platonic philosophy. Whether virtue is developed by training
or is inherent in human nature, the Greek term for it, areté, still needs precise
definition. In this article we investigate the concept of virtue in Plato, aiming to
shed some light on the question: “can virtue be taught?”.
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1. INTRODUCAO

A pergunta “a virtude pode ser ensinada?” €, de fato, uma questio
“digna de ser pensada”? Supomos que sim. Entender quais sao os possiveis
conceitos para virtude e se a mesma pode ser mote de uma relacao ensino/
aprendizagem, sem duvida, sio dominios que contribuem para os debates

*  Prof. da UNIFESO. Investigador da FIOCRUZ/UFR]J/UER]J/UFF. Email: joaocardosodecastro@
gmail.com.

** Prof. Universidade Federal de Vicosa (UFV). Email: rsiqueirabatista@yahoo.com.br.

' Esta é uma expressao de Heidegger (2003, p. 83) reiterada em em seus escritos para designar
um questionamento que se impoe.
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tanto sobre os limites da educacio como da formacao ética do ‘ser” humano?.
Na filosofia grega classica, esta questao nao se coloca nos termos que ora
entendemos, como se virtude (areté) fosse uma perfeicao de agir ou de fazer,
ou seja, algo imanente aos atos e aos fatos de que participamos, por nossa
‘virtuosidade’, como uma habilidade que detivéssemos. Assim, como veremos
adiante, seus termos atuais nio tém o mesmo significado que tinham para
0 pensamento grego antigo, especialmente ao se considerar que a cultura
helénica foi metabolizada pelo Ocidente — civilizagio romana e Europa
medieval cristd —, chegando assim “latinizada” e “batizada” ao pensamento
moderno. Segundo Jolivet (1975, p. 229), podemos entender areté como
“uma qualidade que aperfeicoa intrinsecamente uma faculdade e lhe con-
diciona o correto exercicio”. De fato, nao temos, na lingua portuguesa, um
equivalente exato para o termo, € como veremos mais tarde, existe algo de
divino nesta concep¢do. Uma acep¢ao nao atenuada pelo uso puramente
“moral”, e como uma forma “superior” do agir humano, o agir segundo a
virtude, talvez pudesse exprimir o sentido da palavra grega. Basta isso para
concluirmos onde devemos procurar suas origens. Na sua forma mais pura, €
no conceito de areté que se concentra o ideal de educacio — paideia — dessa
época (Jaeger, 1986, p. 18).

Se “o que € a virtude?” ¢ um tema preferido por Sécrates e por Platao,
a indagacao “como adquirir a virtude?” surge nos didlogos platdnicos como
pergunta que advém da critica a pritica e pensamento sofista. Isso € facil-
mente compreensivel, posto que os sofistas se ofereciam como “mestres”
da virtude e de sua transmissao, anunciando-se, portanto, como professo-
res capazes de ensind-la. Entretanto, se reconhecemos que algo se perdeu
neste processo linguistico e historico, € imperativo resgatar esta virtude no
pensamento cldssico grego. Pretendemos — de modo muito sintético — neste
artigo, inscrever nossa investigacao em Platdo, procurando nos aproximar
de nossa questio, nao mais em seus termos modernos, os quais por ora nao
nos dariam qualquer resposta satisfatéria, podendo se tornar outrossim em
um verdadeiro impasse intelectual. Deste modo, nossa reflexao navega por
diferentes formulagoes — tais como “o que € a virtude?”, “o que € ensinar?”

?  Utilizamos destaque em ‘ser’ quando denotando o que Heidegger (2006) indica por sua
“questao do ser do ente”, e ‘ser’ humano como o que Heidegger denomina ser-ai (Dasein):
“ser-ai’ — o ‘ser’ que distingue o homem em sua possibilidade; portanto, nao se precisa mais
de modo algum do adendo ‘humano’. Em que possibilidade? Em sua possibilidade extrema, a
saber, na possibilidade de ser ele mesmo o fundador e o guardiao da verdade” (HEIDEGGER,
2014, p. 293).
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e “o que € ensinar a virtude?” — para, finalmente, aproximar o pensamento
da questao central “a virtude pode ser ensinada?”.

E o pensamento de Sécrates que marca o nascimento da filosofia grega
classica, a qual se torna plenamente desenvolvida por Platao e Aristoteles
(Franca, 1955, p.45). Neste momento, a filosofia migra suas atencoes, dei-
xando de lado questdoes como a origem do cosmo e as causas das transfor-
macoes da physis, agora se ocupando com questdes humanas como a ética,
a politica e a técnica (Cornford, 2001, p.75). A interpretacio do conteido
destas reflexdes, no caso de Socrates, enfrenta uma dificuldade ainda maior
do que aquela dos pré-socraticos e sofistas, visto que Socrates nada escreveu,
pois, considerava a supremacia do debate e do ensinamento oral sobre o
escrito’. E nos didlogos de seu discipulo Platio — também chamados de dii-
logos socraticos — que vamos encontrar o reflexo do pensamento de Socrates
e seu entendimento do que ¢ filosofar.

Talvez a caracteristica mais marcante da filosofia socritica, sob olhar
platonico, seja o método de andlise conceitual, o qual pode ser ilustrado
pela célebre questao: “o que é...?”. O entendimento sobre o que significa
esta “metodologia” — e seus procedimentos — ¢ de suma importancia para a
reflexdo desenvolvida no presente artigo. No fundo da pergunta “o que €...?",
jaz a necessidade de se discutir mais detidamente algum conceito, a partir de
sua definicao. Ou seja, subjacente 2 questao “ti estin ...?” clama a “questio
do ser do ente” examinado, nao de sua esséncia como tal, mas do “sendo”,
ao mesmo tempo substantivo e verbo ai se dando. De um modo geral e —
conforme poderemos observar ao longo desta investigacao — as definicoes
iniciais dos interlocutores costumam refletir visdes do senso-comum (doxa),
consideradas insatisfatérias para Socrates, que nada tem a lhes ensinar, pois
“quer apenas coloca-los em face de si mesmos, num estado de desnudez
completa” (Sauvage, 1959, p.92)

Infectado pelo “germe da davida” (Siqueira-Batista, 2014, p.123), mas com
a razao afiada o suficiente para sustentar este esforco, Socrates impressiona
sobretudo pela originalidade de seu método que, ao percorrer as ruas e
lugares publicos, examina os outros a fim de examinar-se a si préprio (Truc,
1968, p.42). A “arte” de Socrates, como bem sugeriu Jaeger (1986, p.364),
consiste exatamente na capacidade de colocar as pessoas em uma situacao

* “Por si mesmo, nunca plasmou por escrito esta palavra oral, o que denota o quanto era
importante e fundamental para ele a relacao da palavra com o ser vivo a quem, naquele dado
momento, se dirigia.” (JAEGER, 19806, p. 348)
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de perplexidade, o “espanto” que faz nascer a filosofia — qui¢a como queria
Aristoteles —, emergindo hesitacdo onde, antes, havia certeza. Diante da
necessidade de explicitar aquilo que pensa, o interlocutor “derrapa” em suas
definicoes, expondo o ignorancia sobre o que acreditava saber. Neste sentido,
o “método de andlise conceitual” (ibid. p.389) revela a fragilidade da doxa
(opiniao) e aponta para a necessidade da epistémé (conhecimento) — ou seja,
do exercicio da razao que permite o aperfeicoamento dos conceitos sobre
0s quais penso, alcando-os para algo mais completo, pleno e perfeito, ainda
enquanto conceitos. E no didlogo Teeteto, que Platio denomina o método de
Socrates — filho de uma parteira — como maiéutica, em analogia a profissao
de sua mie. Ao comparar seus ensinamentos ao processo de “dar a luz”, o
filésofo deixa claro sua pretensao de conduzir o individuo a prépria constru-
cao de seus conceitos, pois como sugere Socrates, no referido didlogo: “eu
tenho ao menos este atributo, que € proprio as parteiras, [...] questiono os
outros, mas eu mesmo nada respondo sobre nada porque nao hd em mim
nada de sabio™ (Teeteto, 150¢).

Vale lembrar, como bem ressaltou Marcondes (2008, p.47), que essa
“caminhada” deve ser empreendida pela propria mulher / pelo proprio
homem, visto que n2o hd substituto para este processo de reflexao individual.
A fim de aperfeicoar — partindo da experiéncia intelectual —, aquilo que se
pensa, Socrates ndo responde 0 que pergunta, mas procura orientar o seu
interlocutor, como um dedo que aponta na direcio certa, mas ciente de que
somente o interlocutor pode atravessar aquela porta’.

Outro conceito importante para uma justa apropriacio da filosofia
socratica — sempre na perspectiva platonica — € a ideia de aporia. Segundo
Abbagnano (2003, p.75), o termo deve ser entendido no sentido de uma
duvida racional e nao como uma condicio emocional de hesitacio e emba-
raco. Nas palavras do autor “é, portanto, uma duivida objetiva, a dificuldade
efetiva de um raciocinio ou da conclusio a que leva um raciocinio” (ibid.).
Neste sentido, alguns dos didlogos de Platio sao considerados aporéticos
(levam a um impasse).

*  As citagdes de Platao sao traduzidas da versao francesa de Luc Brisson das obras completas
(2011), a nao ser quando outra traducao seja indicada.

> Gonzague Truc (1968, p. 43), ao afirmar que Socrates retomou a maxima de Apolo de Delfos,
“conhece-te a ti mesmo”, afirma que o pensador aprofundou-a em todos os sentidos: “0 homem
era solicitado a entrar, a reentrar em si mesmo, a descobrir-se, a explorar-se completamente, a
captar o préprio principio das manifestacoes do seu ser para tratar de surpreender o segredo
deste ser e, por ai, atingir o ser Gltimo”.
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Colocadas estas nocdes que nos aproximam minimamente da obra de
Platao, o objetivo do presente manuscrito ¢ lancar uma luz sobre o debate
a respeito da virtude (areté), bem como sobre a possibilidade de ensini-
-la, no pensamento cldssico. Para uma justa apropriacao destes conceitos,
vamos nos debrucar, primordialmente, sobre os didlogos de Platio, sendo
a pesquisa dividida da seguinte forma: (1) uma breve introducio historica
sobre os estes didlogos, a influéncia socritica no pensamento de Platio e a
identificacao da discussao sobre o conceito de virtude (areté) nestes didlogos,
serao encontrados na secao “Os didlogos e a virtude”; (2) a problematizacao
do conceito de virtude (areté) e a sua traducao para o latim virtus tomardo
forma no subtitulo “Virtude: virtus ou aret&”; (2) na secao “Ménon, Protigoras
e Eutidemo”, investigaremos, efetivamente, se “a virtude pode ser ensinada?”,
a partir dos didlogos selecionados; e, por ultimo, (4) as conclusdes desta
empreitada, as quais serdo apresentadas nas “Consideracoes Finais”.

Nunca € demais lembrar que a filosofia socritica serd acessada a partir
das formulacoes platdnicas. Conforme jia comentado, Socrates, tendo vivido
por volta de 470-399 a.C., nada deixou escrito’, tendo suas doutrinas sido
expostas oralmente nas pragas e nos mercados, as mais variadas audiéncias.
O que dele sabemos, foi-nos transmitido pelos seus discipulos, principalmente
Xenofonte e Platao, ainda que com diferentes aproximacoes. Se Xenofonte,
sem brilho e nem profundidade, legou-nos o lado pritico e moral da dou-
trina socratica, foi Platdao, “sublime e cintilante” (Franca, 1955, p. 46), quem
nos apresentou o pensamento de Socrates com toda a sua profundidade’,
embora nem sempre seja facil discernir o fundo socritico das consideragcoes
acrescentadas pelo genial discipulo®.

¢ Segundo Vlastos (1998, p. 123): “Sabemo-lo muito bem: nenhuma Gnica frase de Socrates,
tal qual ela foi pronunciada por ele, sobreviveu”.

Franca baseia suas afirmac¢oes, que aqui resumimos, na obra classica de André Fouillée (1874,
p. X): “Sécrates € atenuado e vulgarizado em Xenofonte; por outro lado, Platao idealiza tudo
o que toca: o verdadeiro Socrates era intermedidrio, mais perto de Platdo que de Xenofonte.”
A critica contemporinea ainda considera deste modo, como Vlastos (1998, p. 125): “O zelo
apologético de Xenofonte € excessivo [...], enquanto Platdo parece ter desfrutado de uma
relacao mais intima e mais profunda que um discipulo tenha jamais tido com um mestre bem-
amado. Enfim devemos ter em conta o fato que Platao compreende os problemas filosoficos
que o concernem com a justeza do filésofo, ao passo que Xenofonte nao nos oferece senio
o que se pode esperar de um homem de letras talentoso”.
8 Para Vlastos (1998, p. 126): “Quem busca Sécrates nos didlogos de Platio encontra de fato
dois Socrates. [...] O individuo permanece o mesmo [...]. Filosofa sem descanso. Mas, assim
fazendo, propde nestes dois grupos de didlogos duas filosofias tao diferentes que elas nio
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2. OSs DIALOGOS E A VIRTUDE

Conforme proposto na introdugao deste artigo, para melhor situarmos a
reflexao sobre a virtude (areté) em Platao, convém elencar a cronologia dos
seus didlogos. Para Kraut (2015), de fato, € matéria de disputa se a divisao
dos didlogos platonicos em trés periodos (socritico, maturidade, velhice)
realmente indicaria a ordem de composicio destes textos ou se, na ver-
dade, serviria como uma ferramenta para compreender o seu pensamento.
Teoricamente, seria muito improvavel supor que o pensamento platdnico
fosse capaz, ainda nedfito no campo das investigacoes filosoficas, de elaborar
textos com a complexidade das Leis, Parménides ou A Reptiblica, por exem-
plo. E mais do aceitivel a ideia de que o desenvolvimento do pensamento
platdnico tenha produzido, em seus primeiros ensaios, obras como Laques
ou Criton, por exemplo. Segundo Freire:

Conservam-se cerca de 36 didlogos platdnicos, cuja autenticidade é ques-
tionavel e alguns extremistas chegaram a reduzir o nimero dos didlogos
auténticos a nove.

[...] A cronologia dos Didlogos de Platao tem sido objeto de porfiados estu-
dos e acalorados debates. O problema preocupou ja os Antigos. Didgenes
Laércio transmitiu-nos um catilogo feito por Trasilo nos tempos de Tibério,
em que os didlogos considerados auténticos sao apresentados na forma de
tetratologias. Até ao século XIX, s6 se sabia ao certo que as Leis haviam
sido a ultima obra de Platao, pelo testemunho de Aristételes e de Laércio,
o qual nos diz ter Filipe de Oponte transcrito as Leis de umas tibuas de
cera, em que Platdo as havia exarado. (Freire, 1983, p. 197)

Segundo Trabattoni (2010, p.13), desses 306 escritos, 34 sao didlogos, um
€ um monologo (Apologia de Socrates) e outro € uma coletinea de Cartas,
no entanto, nem todo esse material pode ser considerado auténtico. Para
o autor: “das 13 cartas, de fato, talvez somente uma ou duas tenham sido
escritas realmente por Platio (particularmente a VII, que €, sem duvida, a
mais interessante)” (ibid.).

Analisando os textos, especificamente, podemos perceber que alguns dia-
logos fazem referéncia a virtudes especificas, tais como a “coragem” (Laques),
a “piedade” (Eutifron) e a “moderacao” (Cdrmides), enquanto outros, Como
0 Ménon e o Protdgoras, lancam luz sobre o significado da virtude (areté),

teriam como coabitar muito tempo no mesmo cérebro, a menos que isto fosse no cérebro de
um esquizofrénico.”
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bem como sobre a possibilidade da mesma ser ensinada ou ndo. Antes de
nos enveredarmos pela reflexdao, propriamente dita, vale ressaltar alguns
detalhamentos sobre o acesso a obra de Platao, para o que se buscou apoio
em Jean Brun (1985, p. 15-16):

Com Platdo, Aristételes e Plotino [...] ndo temos poucos textos, mas sim,
e por vezes, textos de mais: quando se estuda Platao ou Aristoteles deve
fazer-se a separacdo, dentro das obras que tradi¢oes por vezes em desacordo
atribuem a esses filésofos, entre as obras suspeitas e as obras apdcrifas.
Dispomos, para a autenticacdo da obra de Platdo, de critérios externos:
uma obra € autenticada se Aristételes ou Cicero a atribuirem a Platao ou
se se encontrar uma citacio da obra no interior de outra — e de critérios
internos: uma obra € atribuida a Platao se for «conforme» a sua filosofia,
mas sao visiveis os perigos deste procedimento que consiste em definir
primeiro Platdo para depois poder ajuizar das suas obras; outros criticos
utilizaram o processo estilométrico, que consiste em medir a frequéncia
de certas palavras gregas usuais de modo a definir um «estilo» de Platao
que permita autenticar uma obra segundo o modo como foi escrita, mas
deve dizer-se também que o estilo ndo ¢ um dado imutavel num homem
que viveu perto de 80 anos.

O formato dos escritos platonicos €, na verdade, uma transicao do modelo
puramente oral de Socrates para o método didatico de Aristoteles. Neste sen-
tido, a formulacoes socritico/platdnicas nao sao retilineas, faltando-lhe ainda
o rigor, a precisdo e a sistematica aristotélica. Muitas vezes, Platdo torna a
por em questido posicoes anteriores, o que dificulta a andlise dos conceitos.
Neste sentido, embora seja certo que o pensamento do autor evolua e nao
seja o mesmo nos didlogos da juventude e nos da maturidade, os pesquisa-
dores jamais chegaram a um consenso quando se trata de uma cronologia
rigorosa. Tendo em mente que esta classificacao segue uma ordem cronol6-
gica provavel, € costume distinguir periodos na composicao dos didlogos de
Platao (Brisson, 2011, p. xvi): 1) periodo de juventude (399-390); 2) periodo
de transicao (390-385); 3) periodo de maturidade (385-370); 4) Gltimos anos
(370-348). Brisson alerta, no entanto, que esta periodizacio ¢ contestivel,
sendo esta classificacao cronologica heuristica, nao servindo de base em uma
argumentacao (ibid., p. xvii).

Dentre esses didlogos, podemos identificar a tematizacio do conceito
de virtude, ainda que em diferentes sentidos e seguindo uma ordem crono-
l6gica “provavel”, em quatro deles: no Protdgoras (349b): justica, sabedoria,
santidade e coragem sao quatro aspectos de uma virtude Unica, as quais se
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soma, adiante, a temperanca (361b); no Ménon e no Eutidemo, discute-se
a possibilidade de a virtude ser ensinada; no Fédon, aparecem dois trios:
coragem, sabedoria e justica (67b) e temperanga, justica e coragem (68b-e).
(Gobry, 2007 p.27)

No Fédon, embora parte da discussio se desenrolar nas diversas respostas
que sao apresentadas para a pergunta “que € tal virtude?”, os temas-chave
do referido didlogo sao a imortalidade da alma e a teoria do conhecimento,
a partir de algumas formulacoes de sua distincio do mundo sensivel e do
mundo inteligivel. Assim como o Fédon, reconhecemos a importancia de
outros didlogos para uma vasta apropriacio do tema “virtude”, entretanto,
acreditamos que uma aproximacao suficiente pode ser encontrada na investi-
gacao e interlocucao dos seguintes didlogos: Protdgoras, Ménon e Eutidemo.

Se no Ménon e no Protdgoras vemos uma énfase ainda maior nas consi-
deragodes sobre o conceito de virtude e na possibilidade de sua “aquisicio” —
onde Protagoras reivindica sua capacidade para ensind-la e Ménon deseja
possui-la — no Eutidemo, os irmaos sofistas Eutidemo e Dionisodoro suge-
rem possuir uma “super-habilidade” para ensinar virtude. Vale ressaltar que
a distin¢do entre a natureza da virtude e o seu ensinamento nem sempre
se tornam claros e, segundo Cormack (20006, p.17-36), isso se dd por conta
da constante utilizacio do conceito de “oficio” (craft analogy) nos didlogos
de Platdo onde se tenta compreender a virtude ou uma virtude qualquer.
Se virtude pode ser compreendida por meio de uma analogia a um oficio,
e os oficios podem ser ensinados, deduz-se que a virtude’ segue 0 mesmo
principio.

No entanto, uma leitura minuciosa traz a tona uma definicao interessante:
o fato de que Platao, em trés didlogos diferentes e com trés interlocutores
diferentes, refere-se a virtude como uma gestao dos problemas publicos e/
ou privados, nos indica que esta pode ser considerada uma formulacio pro-
palada pelos sofistas e popularmente aceita na Grécia Antiga (CORMACK,
2000, p.18-19). Na proxima sec¢ao, analisaremos mais cuidadosamente cada

um dos didlogos escolhidos para melhor nos aproximarmos de nossa questao.

? Exemplos podem ser encontrados nos didlogos Eutifron (6d-e; 13d-14a), Laques (194e-195¢)
e Cdrmides. Neste UGltimo, onde se investiga a virtude da moderacao, Sécrates sugere entre as
tentativas de defini-la: “fazer seu proprio oficio” (161b), “fazer boas coisas” (163e).
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296 3. VIRTUDE: VIRTUS OU ARETE?

A virtude pode ser ensinada? Uma aproximacao A partir dos didlogos platonicos de Ménon, ProtaGoras € Eutidemo

Conforme ja mencionado anteriormente, um problema que se faz presente
para um justo entendimento e reflexio da questio-motor do presente ensaio
— € possivel ensinar a virtude? —, diz respeito a traducio do termo virtude.
O conceito utilizado por Platao, em suas obras € areté, cuja traducao para o
latim é a palavra virtus, “forca viril”, de vir, homem. Onians (1991, p. 178)
ressalta que o termo vir e seus cognatos “referem-se a seiva que € semente e
forca, caracteristicas mais importantes do macho”. Com os estoicos, a latini-
zacao da areté, ganha conotacdes morais, que debilitam seu sentido original
de “vigor”, verticalidade que se afirma no plano da existéncia.

Mas todos esses filosofos [estoicos] coincidem ao supor que a virtude é
uma disposiciao da parte retora da alma e uma faculdade engendrada pela
razdo, e melhor ainda que ela mesma ¢ uma razio concordante, segura e
inamovivel. E pensam que a parte passional e irracional da alma nao estd
discriminada da parte racional, senio que esta mesma parte da alma que
chamam inteligéncia e reitora se transforma e muda inteiramente nas pai-
xoes e, nas mudancas, conforme seu habito ou disposi¢ao, se faz vicio e
virtude, e que nao tem nada irracional em si mesma, senao que ¢ chamada
irracional quando por seu excesso dos impulsos, que faz forte e poderoso,
se vé levada a algo anormal contra a eleicio da razao. (Plutarco, Moralia
3441c-d, trad. Aguilar, 1995)

Segundo Lima Vaz (2000, p.148-149), areté designa uma qualidade fisica
de exceléncia enquanto a virtus uma qualidade fisica de forca. Assim, para
0 grego temos nesta representacdo uma ideia de Bem realizado, dirfamos
a exemplo da irradiacdo de uma vertical ortogonal a um plano de existén-
cia. Irradiacao que se da a partir do ponto de incidéncia da vertical sobre
o plano, como ondas concéntricas que se formam quando uma pedra cai
sobre a superficie de um lago.

Para os romanos, a virtus manifesta a forca de realizacao do Bem, dirfamos
“o vigor do vir’. Embora sob olhares distintos, tanto para gregos quanto para
romanos percebe-se o entendimento de que se trata de uma forma “superior”
do agir humano, o agir segundo a virtude. A forte conotacio moral do termo,
segundo Reshotko (20006, p.2), sobretudo no latim, deve ser analisada com
cuidado, visto que Platio nao utilizava o termo areté em um sentido moral
(a0 menos nio na concepcio contemporinea do termo): “E evidente que
o termo areté sempre manteve um sentido diferente do que se entende por
moral, mesmo nos textos de Platao. Existe um debate até mesmo se Platao
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e Aristételes teriam alguma vez utilizado este termo em seu sentido moral.”
(ibid., p. 3) Mas, como uma caracterizacao da exceléncia humana:

Devo concluir que Socrates nao estava limitando o uso da areté, ou a
tratando como uma mercadoria. Socrates utilizava areté como uma carac-
teristica da exceléncia humana, assim como a utilizava para a exceléncia
de um cavalo ou uma faca. Ele falava constantemente sobre como aper-
feicoar uma faca ou um cavalo. Um cavalo ou uma faca sao aperfeicoados
quando eles se tornam ainda mais capazes de fazer aquilo que fazem
de melhor. Quando se trata da exceléncia humana, os seres-humanos se
tornam “excelentes” quando sio capazes de se engajar em uma atividade
cujo propésito assegure algum nivel de bem humano. (ibid.)

O préprio Platao navega por diferentes conceitos de areté ao longo de
sua filosofia. No Ménon (97b-100b), por exemplo, parece se referir a uma
virtude de tipo socritica, que se pratica no mundo sensivel e, portanto, por
meio da acao. Explica nesta citacio com o caso dos politicos, que dispondo
de virtude, inspirada pelos deuses, sao capazes de, pela palavra, realizar
“com sucesso muitas e importantes coisas, sem nada saber das coisas que
dizem” (Ménon 99d).

Segundo Gobry (2007, p. 27), a virtude seria “praticada no mundo
sensivel, por meio da acio, inspirada por um favor divino e definida como
opinido verdadeira”. Na Repuiblica (IV 429e-441¢), ja considerado um dia-
logo da maturidade reflexiva de Platio, podemos distinguir trés espécies de
poténcias da alma®, segundo Gobry (2007, p. 206):

[...Ja concupiscéncia (epithymia), que tem sede no ventre e preside a vida
vegetativa; o coracio (thymos), que tem sede no peito e preside a vida
afetiva (poder-se-ia chamar essa tendéncia de “impulso espontineo para
os valores”); por fim, a razao (logos), que tem sede na cabeca e preside a
vida intelectual.

A harmonia tanto — da alma (individual) quanto da polis (coletivo) —
precisa de trés virtudes, ao mesmo tempo especificas e hierarquizadas, que
devem reger estas poténcias da alma e sdo elas: a temperanca (sophrosyné),

' Para Richard Sorabji (2005, p. 352), embora a razio (logos) em sua afinidade com o intelecto
(noiis), por conseguinte, em alinhamento com a vertical do divino ao ‘ser’ humano, seja a
poténcia ou aspecto da alma que o qualifica como humano, Platio reconhece outros aspectos
da alma que sio nao-racionais (Repiiblica TX, 588b-589b). “As trés partes da alma, razao, o
impulso por dominacio, e o apetite por prazer, sio comparados com um homem interno, um
ledo, e uma besta de muitas cabecas”.
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que regra a concupiscéncia e ¢ demandada a gente do povo, a todos; a
coragem (andreia), que regra o coracio e ¢ demandada aos guerreiros; e a
sabedoria (sophia), que regra a razio e é demandada aos governantes. A esta
estrutura tripartite, soma-se a justica, uma quarta virtude que é necessaria a
alma inteira e as trés classes da polis, pois é ela que garante a harmonia no
individuo e, também, na polis. Este conjunto de virtudes platdnicas costuma
ser denominado “virtudes cardeais” e encontram-se varios esbocos delas
antes mesmo da Repuiblica. E porque a cidade e o individuo tém o Bem em
conta (427a-e) que as virtudes sio realizadas.

Platao forja uma lista de quatro virtudes ditas “cardeais”, que definem a
exceléncia respectiva das quatro principais disposicdes humanas, as quais
os didlogos se manterao em seguida. Trata-se entdo da temperanga (so-
Dphrésyné), que € ao mesmo tempo uma capacidade de bem julgar, um
bom senso, e um dominio de si que toma a forma em geral de um dominio
dos prazeres; em seguida da coragem (ou virilidade, andreia), que € uma
capacidade de julgar dos perigos incontornaveis; e da sabedoria (sophia)
que € a exceléncia do conhecimento. Enfim, a justica pode ser definida
como esta quarta virtude que acompanha o exercicio exclusivo, por cada
um, de sua funclo propria: ela € a virtude que significa o perfeito ordena-
mento das partes em um todo: na alma humana, das trés funcoes psiquicas
(conhecimento, ardor, desejo) e, na cidade, dos trés grupos funcionais (os
dirigentes, os guardioes e os produtores). Vé-se que € a reuniao das quatro
virtudes, ou melhor destas quatro partes da virtude, que torna o homem e
a cidade propriamente virtuosa. (Brisson & Pradeau, 1998, p.56)

4. PrOTAGORAS, MENON E EUTIDEMO

O Protdgoras é classificado como um didlogo “socritico”, na medida em
que se situa, cronologicamente, ainda sob forte influéncia do pensamento
do fil6sofo da maiéutica'’. A conversa, que se concentra entre as figuras de

)
Protagoras e Socrates, ocorre na casa de Calias e na presenca de outros per-
)
sonagens. Protigoras, um famoso sofista, natural de Abdera, ocupa o centro
do didlogo e parece se orgulhar de sua reputacao como professor da virtude.

' Como bem afirma Léon Robin (1950, p. XIID, em sua monumental edicio das obras com-
pletas de Platao, pela reconhecida colecao Bibliotheque de la Pléiade: “um primeiro grupo
compreende os didlogos que se denominam frequentemente ‘socrdticos’, consagrados com
efeito, uns a defender a memoria do Mestre (Apologia, Criton), outros a pdr em obra, na in-
vestigacao de uma definiciio, o método de andlise critica.”
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A fama de Protidgoras como professor itinerante era tanta que os discipulos
se dispunham a pagar elevadas quantias para o ouvirem por onde quer que
ele passasse e quando questionado, por Socrates, sobre o contetido de seu
ensinamento, o sofista orgulhosamente responde:

Jovem, o que aproveitards de minhas licoes desde o primeiro dia que ti-
veres passado comigo, € de retornar para tua casa melhor do que tu eras,
e assim também para o dia seguinte; e cada dia sem excecio, progredir
para o melhor. [...] O meu ensinamento trata sobre a maneira de bem de-
liberar nos afazeres privados, saber como administrar melhor sua prépria
casa, assim como, nos afazeres da cidade, saber como se tornar melhor em
tratd-los, em atos como em palavras. (Protdgoras, 318a-e, nossa traducao
da versao francesa de Brisson, 2011, p. 1444-1445)

Embora Protidgoras nao identifique a virtude como uma atividade estri-
tamente politica — ou seja, que se dé somente no ambito publico —, é no
aspecto relativo a “arte de gerir a cidade” que Socrates se atém, face a con-
firmacao de Protagoras de seu engajamento, confirmando estas palavras de
Socrates: “Pareces falar de arte politica e de te engajar a fazer dos homens
bons cidadaos” (ibid. 319a). Esta ideia de virtude e de seu ensino é combatida
por Socrates: “ndo creio que haja ai matéria a ensinar” (ibid. 319a). Socrates
insiste que todos sao igualmente dotados da capacidade de discutir sobre a
gestao da cidade, pois “os atenienses sao precavidos” (ibid. 319b). Quando
se faz necessario um “conselho” sobre uma atividade especifica, um oficio
particular, convoca-se aquele que o pratica, o especialista. Ou seja, assim
como na construcao naval, “armadores” sao convocados a se pronunciarem,
também na construcio civil faz-se necessaria a participacio de “arquitetos”;
“em todos os casos onde se trate de, conforme pensem, de coisas que podem
se aprender e se ensinar” (ibid. 319¢) . Para Sécrates, no entanto,

quando for preciso resolver algo na drea da administracio da cidade, vé-
-se levantar indiferentemente para dar um conselho, carpinteiro, ferreiro,
sapateiro, mercador, armador, rico e pobre, nobre e plebeu, e, no entanto,
ninguém lhe cobra, como no caso precedente [técnico, que requeria um
especialistal, de se informar para dar conselhos, sem nada ter aprendido
de nenhuma fonte e sem ter tido qualquer mestre; logo € evidente que
consideram que n2o ha ai matéria a ensinar. E ndo se deve crer que assim
seja apenas para os afazeres publicos da cidade: no privado, igualmente, os
mais sibios e os melhores dentre nossos concidadaos se revelam incapazes
de transmitir aos outros a virtude que possuem. [...] De acordo com estes
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exemplos, Protigoras, ndo penso de minha parte que a virtude possa se
ensinar. (ibid. 319d-320¢)

Chama atencio, ao fim do didlogo, a inversao total dos pontos de vista
dos interlocutores. Se ao iniciar sua conversacao, Platio nao acreditava ser
a virtude suscetivel de ser ensinada, agora se esforca para provar, de toda
maneira, que a virtude, assim denominada por Protigoras, €, sob todas as
formas, uma ciéncia. Protigoras — que, de inicio, considerava a virtude apta
para o ensino —, por sua vez, empreende, contrariamente, grande esfor¢o
para demonstrar que ela é tudo menos uma ciéncia, com o que se torna
obviamente discutivel a possibilidade de ensini-la. O que Sécrates entende
por virtude e o que Protigoras entende por virtude, onde “competéncia” é
o que se evidencia na sucessivas enumeragoes que fornece, nao ¢ o mesmo.
De fato, a virtude € a “pedra angular” da constituicio humana, nao ha como
ensinar o “humano” a “ser” humano, como veremos na conclusio. Segundo
Jaeger:

[...] o drama finda com o espanto mostrado por Socrates em face deste
resultado aparentemente contraditério; mas o espanto, neste como em
todos os casos, € evidentemente a fonte de toda a filosofia, para Platao, e
o leitor fica com a certeza de que a tese socritica que reduz a virtude ao
conhecimento dos verdadeiros valores deve constituir a pedra angular de
toda a educacao. (Jaeger, 1980, p. 443)

Na verdade, Socrates inicia seu didlogo defendendo a tese da impossi-
bilidade de ensino da virtude, pois possuia a profunda convic¢iao da impos-
sibilidade de ensinar e aprender a “ser si mesmo”, “ser o que se €”. Sorabji
(2005, p. 350) lembra que Platio, ja no Primeiro Alcibiades (133b-c):

conectava o si-mesmo verdadeiro (frue self) com o intelecto e o divino.
Mas Platiao ai ndo dd aos comentadores oportunidade para consideracoes
sobre a distin¢io do si-mesmo verdadeiro. Em uma interpretacio, ele de fato
contrasta o si-mesmo verdadeiro (auto to auto) com o si-mesmo individual
(auto hekaston), no Primeiro Alcibiades 130d3-5. (SORABJI 2005, p. 350)

Isto nos leva a reforcar a imagem de uma vertical, o verdadeiro si-
-mesmo, ortogonal a um plano de existéncia, sendo no ponto de encontro
desta vertical com o plano, o que Heidegger (2006, §12) denomina “ser-ai”,
abertura do “ser” que se constitui estruturalmente como “ser-em-o-mundo ”,
“clareira do ser”, no plano da existéncia. Se o Protdgoras (361a-d) parece
colocar um ponto final neste debate do ensino da virtude, assegurando ser a
virtude uma epistémé, portanto passivel de ensino, é porque o interlocutor de
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Socrates, justamente limitou a virtude a uma fechné, cuja competéncia pode
ser ensinada e aprendida, e que se faz necessaria em um afazer que requeira
um especialista aconselhando, como vimos acima. Esta é a “virtude” que
Protdgoras pratica e ensina, e com toda exceléncia que dispde, promove, e
que se denomina sofistica’. Esquece-se que, como argumenta Socrates desde
o inicio do didlogo, sob o “manto da sofistica” ensinada e aprendida como
esta virtude que aufere saber, competéncia, técnica, por mais excelente que
seja, ha um ser humano a “ser”, em sua virtude mais propria, em seu “ser-
-ai”” que Heidegger (2000, p. 86) caracterizaria como “auténtico”, ou seja,
“chamado a apropriar-se de si mesmo”.

Este é um coroldrio de um lugar comum sobre techné: que a techné implica
especializacao. Eis porque Platio representa cavalheiros de lazer como
tendo nenhum interesse na aquisicio de technai, e contrasta educacio
(paideia) com treinamento técnico (Protagoras 312b). Protdgoras sustenta
uma visao similar (317¢); e embora trate a virtude politica na analogia com
techné (porque € ensindvel) enfatiza esta diferenca: a virtude politica nao é
a provincia dos especialistas mas de todos os humanos normais civilizados
(322d, 327d). (Woodruff, 1990, p.71)

No Ménon — classificado por Brisson (2011, p. xvi) como um didlogo do
“periodo de transi¢ao” — discute-se também sobre se a virtude pode ser ou
nao ensinada. Aparecem ai os primeiros elementos pitagoricos: a preexis-
téncia das almas e a chamada Teoria da Reminiscéncia. A imortalidade da
alma, de que Platao duvidou nos primeiros didlogos (Bréhier, 1977, p.100),
vai se tornar agora condicio necessidria do seu discurso.

Em relacido a questao de se saber se a virtude pode ser ensinada, proposta
por Ménon segundo trés alternativas interrogativas (ensina-se?; nao se ensina
mas adquire-se por exercicio?; nao se ensina , nao se adquire, mas advém
por natureza?) , Socrates responde que além de ignorar o seu significado®,
nunca encontrou ninguém que soubesse dizer o que € a virtude, devolvendo
a pergunta a2 Ménon:

2 C.C.W. Taylor (2002, p. 75), comentando sua propria traducao do Protdgoras, deixa regis-
trada a tentativa de Socrates de esclarecer a que virtude Protigoras se refere, pois “nenhuma
distin¢ao € tracada entre ser um bom cidadao neste sentido e ser um bom homem; logo en-
contramos Protdgoras usando a expressao ‘exceléncia de um cidadao’ (324al) e ‘exceléncia
de um homem’ (325a2) como intercambidveis.”

B O sem significado da virtude, provoca Socrates, estd na ignorancia que dela se tem: “me
censuro a mim mesmo por nio saber absolutamente nada sobre a virtude” (71b) (Iglésias,
200D).
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SO. Eu proprio, em realidade, Ménon, também me encontro nesse estado.
Sofro com meus concidadaos da mesma caréncia no que se refere a esse
assunto, € me censuro a2 mim mesmo por nao saber absolutamente nada
sobre a virtude. E, quem nao sabe o que uma coisa €, como poderia saber
que tipo de coisa ela € Ou te parece ser possivel alguém que nao conhece
absolutamente quem ¢ Ménon, esse alguém saber se ele é belo, se € rico
e ainda se é nobre, ou se é mesmo o contrario dessas coisas? Parece-te
ser isso possivel?

MEN. Nio, a mim ndo. Mas tu, Socrates, verdadeiramente nao sabes o que é
avirtude, e € isso que, a teu respeito, devemos levar como noticia pra casa?
SO. Nao somente isso, amigo, mas também que ainda nio encontrei outra
pessoa que o soubesse, segundo me parece.

MEN. Mas como? Nio te encontraste com Gorgias quando ele esteve aqui?
SO. Sim, encontrei-me.

MEN. Assim entdo, pareceu-te que ele nao sabe?

SO. Nao tenho 14 muito boa memoria, Ménon, de modo que nao posso dizer
no presente como me pareceu naquela ocasido. Mas talvez ele, Gorgias,
saiba, e tu <saibas> o que ele dizia. Recorda-me entdo as coisas que ele
dizia. Ou, se queres, fala por ti mesmo. Pois sem divida tens as mesmas
opinides que ele. (Ménon, 71b-d, trad. Iglésias, 2001)

Em sua primeira tentativa Ménon especifica a virtude segundo o sexo, a
qualidade, a idade e a atividade:

MEN. Mas nao ¢ dificil dizer, Sécrates. Em primeiro lugar, se queres <que
eu diga qual €> a virtude do homem, ¢ ficil <dizer> que € esta a virtude
do homem: ser capaz de gerir as coisas da cidade, e, no exercicio dessa
gestio, fazer bem aos amigos e mal aos inimigos, e guardar-se ele préprio
de sofrer coisa parecida.

Se queres <que diga qual é> a virtude da mulher, nio € dificil explicar que
€ preciso a ela bem administrar a casa, cuidando da manutencio de seu
interior e sendo obediente ao marido. E diferente é a virtude da crianca,
tanto a de uma menina quanto a de um menino, e a do ancido, seja a de
um homem livre, seja a de um escravo. E ha muitissimas outras virtudes,
de modo que nao € uma dificuldade dizer, sobre a virtude, o que ela é.
Pois a virtude €, para cada um de nds, com relacio a cada trabalho, con-
forme cada acido e cada idade; e da mesma forma, creio, Socrates, também
o vicio. (ibid. 71d-72a)

Socrates recusa estas respostas, que nio apresentam a forma distintiva
de cada virtude. Em sua segunda defini¢o, por Ménon, a virtude torna-se a

HYPNOS, Sio Paulo, v. 39, 2°sem., 2017, p. 288-310



capacidade de comandar os homens, ao que Socrates contrapde com a neces-
sdria justica no comando. Justica sendo uma virtude, nao pode definir a virtude:

Mas, entao, Ménon, € a mesma virtude, a da crianca e a do escravo: serem,
ambos, capazes de comandar seu senhor? E te parece que ainda seria es-
cravo aquele que comanda?

MEN. Nao me parece absolutamente, Socrates.

SO. Nao ¢ provavel, com efeito, carissimo. Pois examina ainda o seguinte:
afirmas que a virtude é ser capaz de comandar. Nao deveremos acrescentar
ai “com justica, e nao injustamente”?

MEN. Creio, de minha parte, que sim. Pois a justica € virtude, Socrates.
SO. A virtude, Ménon, ou uma virtude?

MEN. Que queres dizer?

SO. Como em outro caso qualquer. Por exemplo, se queres, a respeito da
redondez, eu diria que E uma figura, nao simplesmente que é figura. E
diria assim, pela razao de que ha ainda outras figuras.

MEN. E corretamente <estarias> falando, pois também eu digo que ha nao
somente a justica, mas também outras virtudes.

SO. Quais <dizes serem> elas? Nomeia<-as>, assim como eu, por exemplo,
também te nomearia outras figuras, se me pedisses; tu também, entao,
nomeia-me outras virtudes.

MEN. Pois bem: a coragem me parece ser uma virtude, e também a pru-
déncia, a sabedoria, a grandeza d’alma e numerosas outras.

SO. De novo, Ménon, acontece-nos o mesmo. Outra vez, ao procurar
uma Unica, eis que encontramos, de maneira diferente de ha pouco, uma
pluralidade de virtudes. Mas a unica <virtude>, a que perpassa todas elas,
nao conseguimos achar.

MEN. Com efeito, Socrates, ainda nio consigo apreender, como procuras,

uma virtude <que €> Gnica em todas elas, como era nos outros <casos>.
(ibid. 73d-74b)

Socrates critica as duas definicoes da virtude que Ménon lhe propoe.
Segundo Jaeger (1986, p. 482): “Platio instila aqui na consciéncia do leitor,
com clareza maior que em nenhuma das outras obras, o que hi no fundo
desta pergunta: o que € a areté em si?”. Considerando que este dialogo nao
passa de um “exercicio para poder responder 2 pergunta sobre a esséncia
da areté’ (75a), Platdo avanca em direcao a questio crucial, “como procurar
saber o que nada se sabe?”, cuja resposta, pela “reminiscéncia”, abre o cami-
nho para “conhecer-se a si mesmo”, e o possivel exercicio da tnica virtude,
a exceléncia de ser o que se €.
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Assim ¢ que Monique Canto-Sperber (p. 105-106) reconhece um dos
sentidos maiores da equivaléncia socritica entre “ensinar” e “aprender”; este
ultimo significando “fazer rememorar”. S6 € possivel conceder, com Sécrates,
que a virtude pode ser ensinada, justamente porque todo ser humano pode
aprendé-la, no profundo significado de rememora-la na abertura de seu ser-ai.
Assim referidas a primeira questio do Ménon (a virtude advém por natureza,
por exercicio ou de outro modo?), Canto-Sperber (ibid., p. 106) afirma que:

as conclusoes do Ménon parecem ter optado pela tltima possibilidade (“de
outro modo”). Mas se a virtude dos homens politicos lhes advém por ‘favor
divino’, pode ser interessante se perguntar 2 qual das trés possibilidades
sugeridas por Ménon poderia corresponder a reminiscéncia. O ensinamen-
to, certamente, mas esta resposta nao € sem duavida exclusiva das outras.
Pois o conhecimento latente da virtude estd presente na alma, por conta
da natureza desta, e ele se adquire também pelo exercicio no qual pode
consistir o processo da reminiscéncia.

A contribuicio do Eutidemo — neste espinhoso campo de investigacio —
¢ a reflexao sobre o que € a eristica ou o género refutativo de um discurso
ou argumentacao. Neste sentido, a questao do ensino da virtude vem a tona,
pois os personagens principais do didlogo sao Eutidemo e Dionisodoro, dois
sofistas que ensinam nao somente a luta e 0 manejo das armas, mas também
a arte de se defender no tribunal e de reduzir ao siléncio, nio importa que
interlocutor. Para Brisson (2011, p. 351), em se tratando de sofistas, o dia-
logo ainda hoje permanece enigmatico, pois ndo encerra com uma critica e
uma condenagao dos sofistas, como é comum nos didlogos platdnicos. Ao
contririo, Socrates termina por pronunciar um elogio aos dois sofistas e as
suas competéncias (ironia socritica?). Os dois homens se promovem como
tendo abandonado todo e qualquer outro ensinamento que nao seja o da
virtude, da qual assim pretendem estar a altura de exortar todo homem ao
amor do saber e a0 engajamento na pratica da virtude.

Nao, Socrates, ja nao € disso que cuidamos; servimo-nos, antes, dessas
coisas como acessorias. A nova habilidade dos irmaos lutadores: o ensino
da virtude. E eu, espantando-me, disse: deve ser uma bela coisa essa vossa
ocupacdo, penso, se acontece coisas dessa magnitude serem acessorias
para vos. Pelos deuses!, dizei-me o que € essa bela coisa.

A virtude, Socrates, disse ele, € o que acreditamos ser capazes de transmitir
melhor e mais rapidamente que qualquer outro homem. Zeus! que coisa
dizeis!, disse eu. Onde fizestes esse achado? Pois, sobre v6s, eu ainda pen-
sava, como dizia hd pouco, como sendo hibeis sobretudo nisto, luta com
armas, e isso € o que dizia a vosso respeito. Pois, quando aqui viestes uma
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vez anterior, lembro-me de ser isso o que vos dois declardveis. Se agora,
pois, verdadeiramente, tendes essa ciéncia, sede-me propicios — pois eu,
de minha parte, ¢ simplesmente como a dois deuses que me dirijo a vos,
pedindo que me concedais perdiao pelo que foi dito antes por mim. Vede
14, entretanto, Eutidemo e Dionisodoro, se falais a verdade, pois, diante da
grandeza da declaracio, ndao € nada de admirar que nao se acredite. Mas
fica bem sabendo, Socrates, que € assim mesmo. Cumprimento-vos entio,
de minha parte, por essa aquisicao, bem mais que ao grande rei pelo seu
poder. Dizei-me, porém, se tendes a inteng¢do de fazer uma demonstracao
desse vosso saber, ou de que maneira foi deliberado por vos.

E para isso mesmo justamente que aqui estamos, Socrates - para fazer
uma demonstracio e para ensinar, se alguém estiver disposto a aprender.
[...] Logo, vos sois, Dionisidoro, disse eu, dos homens de agora, os que
mais bem poderiam exortar a filosofia e ao cultivo da virtude? Acreditamos
certamente que sim, Socrates. (Eutidemo, 273d-275a, nossa trad. da versao
de Brisson, 2011)

Ainda segundo Brisson (ibid., p.351-352), o didlogo prossegue com a
demanda de Sécrates de uma demonstracao dos sofistas de como sao capazes
de persuadir um jovem presente, que ele deve amar o saber e praticar a virtude,
que se desdobra até o fim do didlogo, com eventuais consideracoes associadas
ao tema da virtude. Deste modo, o didlogo assim se caracteriza por esta apo-
logia 2 eristica como arte de persuasio e, por conseguinte, de convencimento
e vitéria na argumentagio. A erfstica, por conseguinte, é concedido o mérito
de arte capaz de persuadir e convencer da significaciao da virtude.

Como esclarece Thomas Chance (1992, p. 23-24), encoberta nesta apolo-
gia a eristica (tema maior do Eutidemo), encontra-se uma investigacao crucial
para a questao da virtude, e ainda mais para a questao de ser ensindvel ou
nao: como dispor alguém sem qualquer inclinacio a tal questionamento e tal
aprendizado. Socrates ao evocar dos sofistas o debate sobre a eristica visava
esclarecer mais do que a arte da argumentacdo, sua importante funcio em
persuadir alguém 2 relevancia da virtude, de seu aprendizado, enquanto
‘ser o que se €.

No minimo Sécrates estd aqui questionando se o poder de conceder virtude
envolve mais do que uma simples transferéncia ou passagem de bondade
a alguém que queira aprender. A fim de outorgar exceléncia, Socrates estd
sugerindo, o mestre protréptico bem sucedido deve também ter o poder
de desencobrir as prévias conviccdes de um estudante e, em alguns casos,
persuadir o cético a alterar suas visdes. Em resumo, Socrates estd forcando
os irmao a reconhecer que a persuasao deve desempenhar um papel crucial
nos estagios preliminares do ensinamento da virtude.
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306 5. CONSIDERACOES FINAIS

A virtude pode ser ensinada? Uma aproximacao A partir dos didlogos platonicos de Ménon, ProtaGoras € Eutidemo

Nos didlogos investigados a resposta socratica — e platonica — a questao
“a virtude pode ser ensinada?” se afigura segundo um entendimento da
virtude como harmonia e equilibrio de ser e saber (Steinhart, 1998). Melhor
dizendo, um “ser si mesmo” que €, a0 mesmo tempo, “conhecimento de si
mesmo”, como ele mesmo propoe através da famosa expressio “conhece-te a
ti mesmo”. A virtude € o fiel da balanca ser e saber, € a retidao de si mesmo,
isto é, o que nos faz reconhecer e compartilhar este eixo, virtus, do divino
ao humano'. Enquanto si mesmo nesta ortogonal, € ser-ai no cruzamento
com o meio que forma nosso plano de existéncia, € abertura de ser humano,
pela estrutura fundamental de ser-no-mundo. Em sua autenticidade conhece
a si mesmo, ou melhor, re-conhece a si mesmo, as “poténcias da alma” e
as virtudes correspondentes para si e para a polis, conforme elaboradas no
livro IV da Repiiblica (427¢): “Creio que a nossa cidade, se de facto foi bem
fundada, é totalmente boa. [...] E, portanto, evidente que é sibia, corajosa,
temperante e justa”.

Assim, deste cruzamento, ser-ai, irradia, virtuosamente, autenticamente,
seja como agente ativo ou passivo na praxis e na poiésis, em atos e fatos
de ser humano, participando, afirmando presen¢a humana, humanidade. A
exceléncia (areté) na praxis se di, somente, ante condicoes extremas que
apelam para uma resolucao das situacoes criticas e, muitas vezes, dilema-
ticas que muitas vezes nos encontramos (Caeiro, 2002, p.17-19). Destarte,
a possibilidade da exceléncia (areté) ¢ dada pela convocagio da “retidao
de si mesmo”, desta “verticalidade” que temos referenciado, levada a cabo
em situacdes limitrofes e aparentemente incontornaveis que nos permitem,
e exigem, manifestar uma virtude que ja estava la, desde o inicio, embora
deficiente. SO nesta perspectiva pode caber a paideia, entendida em seu
sentido original (Montet, 1990, p. 187-210) servir como um guia para pleni-
tude e “altar” para o “sacrificio” do que impede “ser o que se €”, ou seja, o
“sacro oficio” necessario a cada ser humano para manifestacao das diferentes
exceléncias humanas

Desse modo, a exceléncia (areté) nio é nenhum conteido de aprendi-
zagem (mathéma) visto que é no horizonte radical das situacdes humanas
(praxis), no proprio ‘ser’ humano, onde se pode encontrar e realizar a sua

1O famoso quadro de Rafael, A Escola de Atenas, indica esta combinagio da vertical com o
plano horizontal, no posicionamento dos bracos de Platiao e Aristoteles, no centro da figura,
no lugar central que pertence ao “ser humano”.
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possibilidade. A pergunta pela exceléncia (areté), portanto, nao deve ser feita
da mesma forma que perguntamos sobre um outro conteido qualquer de
saber. A pergunta pela exceléncia deve ser levantada a partir da experiéncia
urgente da necessidade de saber o que ha a fazer quando, aparentemente,
todas as possibilidades estao perdidas. A exceléncia, ou virtude, € esta possi-
bilidade tnica diante das situacdes extremas que vivenciamos, que demandam
a plenitude de “ser” humano, e de seus atos virtuosos. Constatamos com
Caeiro (ibid., p. 19) que, como afirma o Gorgias (505el), ¢ fundamental a
“interpretacdo e compreensao da exceléncia (areté) como organizacao estru-
tural (taxis) e ordenacao constitutiva (kosmos)

Mas, afinal, a virtude pode ser ensinada? A virtude como “saber”, nio pode
ser ensinada, mas pode ser relembrada — rememorada —, como pura remi-
niscéncia (anamnesis), sendo desta forma exemplificada no Ménon como o
unico modo de se ensinar e aprender, ou seja, o que faz lembrar de si mesmo
¢ a verdadeira paideia (Cormack, 2006, p. 70). E possivel, através da eristica,
apresentada no Eutidemo, exaltar este amor ao saber e, portanto, a praxis da
virtude. Habilidades, comportamentos, saberes sio aspectos marginais desta
retidao de ser, cujo ensino e o aprendizado se dio no reconhecimento de
onde estamos, no eixo vertical o perdido no plano da existéncia, e do que
essencialmente somos, nas acoes e fatos que participamos.

Embora Ménon niao pareca perceber, Socrates sugere — ainda que indi-
retamente — que o modelo e método de ensino ¢ que devem ser colocados
em xeque, consistindo, portanto, em uma critica velada a pratica de ensino
sofista. No Protdgoras, Socrates ainda nao fala diretamente da teoria da remi-
niscéncia e da imortalidade da alma, conceitos-chaves para se compreender
toda reflexdo sobre a possibilidade de ensino da virtude. Porém, neste
didlogo, que antecederia o Ménon com sua apresentaciao da reminiscéncia,
Socrates exige repetidamente um “retorno ao principio”, ao originario, atra-
vés do questionado, como se visando a anamnesis de onde pudesse vir a
resposta ¢ o encaminhamento desejado a investigacao da virtude e de sua
possibilidade de ensino. Fica evidente, por exemplo em Protdagoras 333d,
349a, 361c¢, esta aproximacido do eixo, esta lembranca de si mesmo, a partir
de onde pensar a virtude é possivel, onde “pensar e ser sio 0 mesmo” como
afirma Parménides (Fragmento III, confirmado em VIII, 34).

Se, para os sofistas, o conhecimento € relativo 2 nossa experiéncia coti-
diana do real — sendo a verdade o resultado de opinides e consenso geral
—, para Socrates, neste processo de conhecimento de si mesmo, progressivo
e gradual, caberia a experiéncia somente a funcao de despertar na alma a
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A virtude pode ser ensinada? Uma aproximacao A partir dos didlogos platonicos de Ménon, ProtaGoras € Eutidemo ‘ 3
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necessaria recordacio de si mesmo, ou seja, trata-se de relembranca de si
mesmo, daquilo que ja foi contemplado pela alma — psyché. Ao conduzir,
com éxito, o escravo de Ménon — o qual nunca havia estudado geometria
— a demonstrar entendimento do teorema de Pitdgoras, Socrates ilustra sua
teoria da reminiscéncia, segundo a qual a alma, antes de encarnar, ja havia
contemplado, em seu lugar originario, as Formas; dai que o fundamento do
conhecimento — e, portanto, da paideia — comeca por relembrar aquilo que
ja se é e que tudo €, pois esta contido na alma.

A partir da leitura e reflexao dos didlogos platonicos Protdgoras, Ménon
e Eutidemo nos foi possivel encaminhar esta investigaciao para a seguinte
conclusao provisoria: a virtude nao pode ser ensinada ao ser humano.
A virtude enquanto “exceléncia” e “vigor”, no grego e no latim, ¢ inata ao
ser humano, vige na vertical ortogonal ao plano horizontal da existéncia,
na abertura do ser, no ser-ai, neste ponto de encontro, na clareira do ser,
enquanto constituicio estrutural do ser-em-o-mundo, no “ai” do plano hori-
zontal. Esta exceléncia e vigor pertence intimamente a constituicio da psyché,
alma imortal — e divina —, que nos torna humanos.

Sorabji (2005), cita uma passagem do Primeiro Alcibiades (133c4-6), onde
falando do lugar na alma onde sua exceléncia, sabedoria (sophia) vem a
ser, e ao redor da qual ha conhecer (eidenai) e compreensiao (phronein),
Platao nos confirma o que até entio mencionamos: “Portanto esta [parte] da
alma assemelha-se a deus, e quem quer olhe para isto e reconheca tudo que
¢é divino, reconheceria deus e compreensio (phronésis) e assim também si
mesmo (heauton) principalmente”.

Os seres-humanos, concretos, que existem no espaco € no tempo, repre-
sentam a condicdo de confluéncia desta alma incorporea e indestrutivel,
como interse¢ao, cujo eixo vertical desde o divino, encontra nosso plano de
existéncia, para assim formar nossa individualidade. A virtude nao pode ser
ensinada, portanto, porque nio hi como ensinar ao humano a “ser” humano,
mas tao somente (re)lembri-los de sua prépria condicao e virtudes, Gnicas e
individuais, restando a reminiscéncia o acesso e manifestacao desta excelén-
cia. Este, talvez, o maior desafio da educacio, para gregos e contemporaneos.

Recebido em janeiro de 2016; Aceito em janeiro de 2017
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