O CAMINHO DE PARMENIDES: SOBRE FILOSOFIA

E KATABASIS NO PROLOGO DO POEMA

PARMENIDES” PATH: ON PHILOSOPHY AND KATABASIS
IN THE PROLOGUE OF THE POEM

GABRIELE CORNELLI®

Resumo: A margem das apressadas generalizagdes aristotélicas, este artigo se pro-
poe remastigar o prologo do poema Sobre a Natureza de Parménides, em busca de
uma compreensao profunda da relagao entre a filosofia que nasce e as praticas de
katdbasis, de descida a0 mundo dos mortos. Ocasiao para redescobrir a beleza de
um didlogo, antigo entre a reflexao filoséfica e o vasto mundo da sabedoria em suas
formas mais arcaicas. Possibilidade de repensar as categorias fundamentais de nossa
historiografia filoséfica.
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Abstract: Putting Aristotle's hurried generalizations to one side, we re-examine the
prologue of Parmenides' Poem On Nature with the aim of reaching a deeper
understanding of the relationship between this newly created Philosophy and the
practices of katabasis, or of descent to the wotld of the dead. This enables us to
rediscover the beauty of an ancient dialogue between philosophical reflection and
the vast world of knowledge in its most archaic forms, and thus to rethink the
fundamental categories of our philosophical historiography.
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A tese fundamental destas paginas ¢ a de que hd uma profunda relagio en-
tre a “filosofia itdlica” e as praticas de katdbasis, de descida a0 mundo dos mor-
tos, e que o prologo do Poemza de Parménides seria um dos lugares fundamen-
tais deste didlogo formativo da filosofia com as tradi¢des da sabedoria mistica
arcaica. Aqui, ¢ quase 6bvia uma pergunta “manualistica”: o que tem a ver
Parménides com a “filosofia itdlica”, identificada normalmente com o
pitagorismo?

" Gabriele Cornelli é professor da Universidade de Brasilia, DF, Brasil. E-mail:
gabtielec@uol.com.br
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1. “GEOTFILOSOFIA” DA MAGNA (GRECIA

Antes de comecarmos a “mastigacdo” historico-filoséfica do Poera, é ne-
cessaria uma anota¢ao de natureza “geofiloséfica” com relag¢io ao uso nao usu-
al do termo “filosofia itdlica” em minha reflexdo®. Considero “italica”, além da
tradicional escola pitagérica, também toda a escola eleata (Xendfanes,
Parmeénides, Zenao) e Empédocles. Nao se trata simplesmente de uma 6bvia
indicagdo do lugar “italico” onde estes ultimos desenvolvem sua filosofia (a
Campania para os eleatas e a Sicilia para Empédocles), mas de algo bem mais
profundo: trata-se de uma aproximacao da qual temos sinais desde o mundo
antigo, entre a filosofia pitagorica e essas outras tradi¢des. Talvez, mais do que
de uma simples aproximacio, podemos falar de uma “pertenca” das tradigdes
eleatas e de Empédocles ao grande mundo do pitagorismo. As fontes antigas
nio parecem ter muitas dividas com relacio a isso (Burkert: 1972, 280). E o caso,
por exemplo, de Estrabao:

...\ quem passe o cabo, apresenta-se a outra Bahia contigua, sobre a qual surge uma
cidade: alguns da Focéia que a fundaram a chamaram Yele, outros Ele, do nome de
uma fonte; hoje, enfim, todos a chamam FEléia. Nela nasceram os pitagdricos
Parménides e Zenao: ao que parece a cidade foi governada por eles. (VI, 1, 1, 252)

O proprio Dibgenes Laércio testemunha a associagao de Parménides
(ekoindnése) com o pitagdrico Aminias. Apesar de ter sido instruido por Xenofanes,
o eleata quis seguir (wdllon ékolouthése) o primeiro, e para ele, em sua morte, quis
construir um templo. Diégenes Laércio faz questao de sublinhar que “foi
Aminias, e nao Xenofanes, quem o levou a adotar a vida contemplativa (ésychia)”
(D.L. IX, 21), enquanto Nicomaco de Gerasa considerava pitagéricos tanto
Parménides como Zenio. Parménides e Zenio como pitagéricos, portanto? I
o que parece sugerir parte da tradicdo. Veremos em que sentido o prélogo do
Poema vira a reforcar ainda mais essa sugestao. Por enquanto, nos contentamos
em anotar que a questdo geofilosofica, pelas tradicdes doxograficas antigas, nos
indica uma intimidade pouco explorada por parte da manualistica filosofica.

2. O PoEMA DE PARMENIDES

Vamos ao poema Sobre a natureza. Nao é preciso, aqui, insistir sobre sua
importancia no panorama da Histéria da Filosofia (ndo somente Antiga): os
historiadores da Filosofia nos lembram que, com Parmeénides, surgem a

> Para o conceito de geofilosofia, cf. CACCIARI, Massimo. Geofilosofia dell’Europa. Milano,
Adelphi, 1994,
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Metafisica e a Logica ocidentais, e que sua influéncia foi sucessiva, a comegar
pelo “filho” Platio, ¢ de incalculaveis propor¢oes (Cavarero, 1999, 38-52). A cisao
do ser e da aparéncia, a afirmacdo do ser e a negacio do mundo com sua
multiplicidade em devir, a identificagdo logica entre o ser e o pensar: estes 0s
temas do poema. Mas, ao desenvolvimento dessas teorias Parménides antepde
um proélogo, que, na parafrase de Sexto Empirico, que o reporta, sugere a via-
gem, o itinerario do conhecimento (Ad. Math. VII 111 ss — 28 B 1 DK). Este ¢
0 comego:

As éguas que me conduzem levaram-me tao longe quanto meu coragao poderia dese-
jar, pois as deusas guiaram-me, através de todas as cidades, pelo caminho famoso que
conduz aquele que sabe...?

Na linha da sugestao da célebre parafrase de Sexto Empirico, que por sua
vez segue aquelas que Capizzi ja chamava de “apressadas generalizagoes
aristotélicas” (Capizzi: 1975, 10), muitos comentadores foram levados a conce-
ber o caminho do prélogo como uma alegoria da viagem da ignorancia ao co-
nhecimento, e, portanto, iluministicamente, da luz para as trevas (Sassi, 1988: 383,
nota 2). Veremos, ao invés, que ¢ exatamente esse prologo do poema que mos-
tra a relagdo profunda da Filosofia, como entendida por Parménides, com as
praticas de katdbasis, de descida ao mundo dos mortos. De toda forma, o misti-
cismo do prélogo nao pode ser negado. Aqui, a viagem € viagem mesmo, € nao
um encadeamento logico-racional de argumentos. A questao, portanto, nao pode
resolver-se facilmente, com o simples reconhecimento de um tom diferente entre
o prologo e o resto do Poema, separando um Parménides mistico de um
Parménides logico. I preciso conseguir explicar a relacio entre os dois. Expli-
car essas relacdes muito comuns no interior da Filosofia Antiga é o oficio de uma
Histéria da Filosofia que nao se limita a uma parafrase da literatura em questio.

Diels, num ensaio classico recentemente reeditado pela Academia Verlag,
Parmenides 1 ebrgedicht (1897), reconhece a influéncia sobre o prologo de diversas
tradi¢bes misticas antigas, sublinhando de maneira especial, além de Homero e
Hesiodo, as tradi¢oes apocalipticas de matriz pitagorica, as quais teria tido aces-
so, tipicas de petiodos de Reformationepoche como os séculos VII e VI (Diels: 1897,
11).* A primeira sugestio de que essa viagem podetia ser uma katabasis ¢ a de
Gilbert (1907: 25-45), mas somente quase cinqlienta anos mais tarde recebeu a
atencdo merecida nos ensaios classicos de Mortison, ja citado, de Burkert (1969)
e, afinal, de Pugliese Carratelli (1974).

> A tradugio é de G.Borheim com algumas modificagoes que considerei pertinentes.

* Mesmo que Diels considere que Parménides mantém dessas tradi¢oes somente a forma, defi-

nindo-se, por outro lado, por uma orientagao claramente racionalista.
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A histéria das leituras nos convida a olhar novamente para o texto, remastiga-
lo com muita atencao. A “exegese” que faremos a seguir nos permitira recolher
as sugestoes de diversos pesquisadores e compor um quadro de leitura que se
quer metodologicamente mais complexo e filosoficamente mais honesto. Sem
davida, o prélogo é a descricio de uma iniciacdao. Parménides define a si mes-
mo como “aquele que sabe” (eidds phis, v. 3), termo técnico para indicar o inici-
ado, assim como a deusa o chama de “jovem” (kour’, no v. 24), outra indicagao
tipica nesse sentido. A filosofia aparece intimamente ligada a um itinerario espi-
ritual do individuo, que vai acompanhado por forgas e poderes diferentes. Como
o caminho do mito de Er (Morrison: 1955. 59), o caminho de Parménides (hodds,
v.2), pelo qual é guiado pelas deusas (dainonos, v. 3), leva para o além-timulo. Esse
caminho em dire¢io a porta do além-timulo ¢ amplamente conhecido. No mito
do Fédon (107d — 108a), por exemplo:

Diz-se que, logo que alguém para de viver, seu deus (daimon), aquele que o teve em
sorte a vida toda, comega a guia-lo para um certo lugar; (...) e a estrada nao ¢ como diz
o Teléfos de Fisquilo “...simples o caminho (hodds) que conduz ao Hades”, diz ele;
pelo contrario, a mim me parece ndo ser nem simples nem um sé6: de outra maneira,
nao precisaria de guias (égeznondn), e ninguém erraria o caminho, se o caminho fosse
um s6. Na realidade parece que existem muitos desvios e bifurcagoes; e digo isso com
base nos sacrificios e nos rituais que se usam por aqui. Portanto, a alma boa (koswia) e
inteligente (phronimos) segue seu deus (dainwon).

E um caminho nada facil, portanto, esse de descida (katibasis) até o mundo
dos mortos. Dai a necessidade de guias constantes e abundantes:

Por este caminho fui levado; pois por ele me conduziam as prudentes éguas que
puxavam meu carro, ¢ as mogas indicavam o caminho.

Aqui cabem duas sugestivas glosas. Kinsley e outros nao puderam deixar de
notar a marcante presenca, exclusiva para dizer a verdade, de guias e acompa-
nhantes femininas nessa jornada parmenidea: as deusas (daizonos), as éguas (bippor)
e as mogas (koiral), até aqui. Entrardo “em cena”, logo mais, as “filhas do Sol”
e a duas deusas especificas, um dado que deve ser considerado em toda sua
importancia, e do qual trataremos melhor em seguida (Cavarero:1999,49). Em
segundo lugar, Sassi sugere que a idéia da bifurcacio dos caminhos, acima
indicada pelo Fédon, estaria presente também no Prilogo e de maneira estrutural-
mente central, exatamente na idéia das “duas vias da pesquisa” que estariam
sendo reveladas a Parménides: a da verdade ¢ a da ddxa (Sassi: 1988, 392). Se-
guimos o caminho de Parménides:

O eixo, incandescendo-se na maga — pois, em ambos os lados, era movido pelas rodas
girantes -, emitia sons estridentes de flauta, quando as filhas do sol, abandonando as
moradas da noite, corriam a luz, rejeitando com as maos os véus que lhes cobriam as
cabecas.
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A descricio é “multimidia ™ som, luz e movimentos de libertacao. Uma ima-
gem extremamente plastica, agitada, extatica. A referéncia ao fogo do eixo no
carro e as filhas do Sol, as Eliades, ndo pode ser mais explicita: a referéncia é
claramente a toda a mitologia ligada ao carro do Sol: Parménides esta entrando
para o mundo dos mortos, percorrendo o caminho que o carro do Sol (no mes-
mo carro?) faz durante a noite.

.14 estao as portas que abrem sobre os caminhos da noite e do dia, entre a verga, a0
alto, e em baixo, uma soleira de pedra. As portas mesmas, as etéreas, sao de grandes
batentes; a Justi¢a, deusa dos muitos rigores, detém as chaves de duplo uso.

O carro chega enfim as “portas” que abrem sobre os caminhos da noite e
do dia. Um lugar muito especial e, certamente, de grande interesse filoséfico
(Nussbaum: 1979, 69). Sao as portas que Dike abre a Parménides, sdo as portas
que Hesiodo (Teogonia 748-757) bem conhece, e encontram-se 14, exatamete
naquele lugar cosmologico

... onde noite ¢ dia se aproximam e saidam-se cruzando o grande umbral De bronze.
Um desce dentro, outro vai. Fora, nunca o palacio fecha a ambos, Mas sempre um
deles esta fora do palacio e percorre a terra, o outro esta dentro, ¢ espera vir a sua hora
de caminhar; ele tem aos sobreterraneos as luz multividente,. Ela nos bracos os Sono,
irmdo da Morte, a Noite funesta oculta por nuvens cor de névoa.’

Diariamente, o dia e a noite as percorrem alternadamente, encontrando-se
somente nelas. Dike como guardia dessa porta ¢ uma tradicao 6rfica bastante re-
corrente. Vejam-se neste sentido os fr. 105 e 159 de Kern, como também diversas
representacoes do além-timulo em vasos italicos (Sassi: 1988, 388-9). Seguindo:

A ela falavam com doces palavras as mogas, persuadindo-a habilmente abrir-lhes os
ferrolhos trancados. As portas abriram largamente, girando em sentido oposto os
seus batentes guarnecidos de bronze, ajustados em cavilhas e chavetas; e através das

portas, sobre o grande caminho, as mogas guiavam o carro ¢ as éguas.
O primeiro encontro se da, portanto, com a deusa Dzke, que detém as cha-
ves das portas que abrem os caminhos do dia e da noite. Mas uma “outra deu-

sa” entra em cena, apos ter atravessado a porta:

A deusa acolheu-me afavel, tomou-me a direita em sua mao e dirigiu-me a palavra
nestes termos: Oh! Jovem, a ti, acompanhado por aurigas imortais, a ti conduzido por
estas cavalas a nossa morada, eu saudo. Nio foi o mau destino que te colocou neste

caminho (longe das sendas mortais), mas a justi¢a ¢ o direito.

Apesar de algumas tentativas de identifica-la com Dike, trata-se, com toda
probabilidade, de outra divindade. Essa outra deusa acolhe Parménides do lado

> A traducio é de Jaa Torrano (2003, cf.bibl ao final).
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de 14 das portas. As palavras da deusa ndo podem ser mais explicitas sobre o lugar
onde Parménides se encontra: “nao foi o mau destino que te colocou neste cami-
nho (longe das sendas mortais)”, isto é, ndo estas morto apesar de estar aqui, lon-
ge do mundo dos mortais. Aqui, onde? S6 pode ser no Hades mesmo. Mas nio
por “mau destino” — diz a deusa — isto €, ndo porque vocé mottreu estd aqui, mas
pela justica e o direito (no duplo sentido provavelmente de estar aqui por merecer
esse caminho especial de sabedotia e por compreender a justiga e o direito).

Quem seria esta segunda divindade?

Duas hipoteses parecem possiveis: por um lado, a deusa poderia ser
Perséfone, a deusa do além-tumulo; por outro lado, alguns tracos da descri¢iao
parecem remeter a propria deusa Muemosyne (Memoria). Ambas as possibilida-
des me parecem plausiveis e ndo me decidi até este momento por nenhum das
duas. No primeiro caso, de fato, seria a mesma Perséfone que acolheu Hércules
quando foi para 14, oferecendo-lhe da mesma maneira a mao direita. Pedimos,
ainda, auxilio a arqueologia, que nos confirma o culto a Perséfone era
marcadamente presente na regido de Elea, onde existia at¢ um templo a Demeter
e Perséfone no V a.C,, e era cultuada especialmente pelas mulheres (Kingsley:
2001, 94). Além ¢ claro, do mais famoso templo a Apolo Oulios, onde se reali-
zavam curas e incubacdes rituais (Curnow: 2004, e/ia).

No segundo caso, o da identificagdo com a deusa Mnemosyne, Pugliese
Carratelli sugere isso a partir da comparacdo com laminas 6rficas da Magna
Grécia como as de Thurii ou de Hipponion. Segundo Carratelli, o gesto de “to-
mar a direita” inviabilizaria a referéncia a Perséfone, pois para as divindades
ctonicas € a esquerda a mio sagrada. Tratar-se ia, portanto, de uma divindade
urania, e, exatamente com o estudo das recentes descobertas das laminas Otficas,
¢ a deusa Muemosyne que se destaca nesse ambito da escatologia e da katdbasis de
tradicao orfica na qual, geofiloséficamente, Parménides devia estar inserido
(P.Carratelli: 1988, 341). Esta identificacdo setia uma confirmacao da intima re-
lagao de Parménides com o pitagorismo, que foi responsavel, conforme o pré-
prio Carratelli, por uma reforma do orfismo no sentido de um culto mistico-
filos6fico a Memoria.

Em ambas as hipoteses, a matriz 6rfica da construgao da figura da deusa é
evidente. Resta perguntar-se o porqué de ela nao ser nomeada. Uma sugestao
nesse sentido poderia até nos vir da Antropologia da Religido: ¢ possivel imagi-
nar que, mais a divindade é “forte”, menos é nomeada, pois dizer o nome ¢ tra-
zer para perto. Vamos, enfim, a conclusao do Prdlggo:

Pois deves saber tudo, tanto o coragao inabalavel da verdade bem redonda, como as
opinides dos mortais, em que nao ha certeza. Contudo, também isto aprenderas: como
a diversidade das aparéncias deve revelar uma presenca que metece ser recebida, pe-
netrando tudo totalmente.
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Aqui, de maneira poeticamente engenhosa, entra em cena a Verdade, a
Alétheia. A relacio da verdade a ser revelada com a descida para o mundo dos
mortos nao pode ser ocultada atrds de uma concep¢ao moderna de verdade:
etimologicamente A-léthia é a exata antitese da Léze, do esquecimento, rio que
percorre o além-tumulo. E entre oblivio e memoria joga-se toda a jornada
escatoldgica da alma na descida a0 mundo dos mortos. i impossivel nio recor-
dar a esta altura o célebre mito de Exr: as almas precisam beber da agua do es-
quecimento para voltarem para uma nova vida, mas a Er é concedido nao be-
ber, e, portanto, nao esquecer: a ele ¢ dado o dom da memoria, da Mnemosyne,
com a tarefa de contar, de volta para a terra, o que viu (Repziblica 614c ss).

Parménides parece ter percorrido o mesmo caminho, e com o mesmo ob-
jetivo de revelar a verdade que ¢ o contrario do esquecimento: verdade acom-
panhada talvez da deusa Memoria. Com uma diferenca significativa, porém: sem
precisar ter morrido (v. 26). Esse jogo entre Alétheia e Léthe introduz uma ques-
tao que a economia destas paginas permite somente comegar a esbocar em toda
sua beleza: a questao da linguagem do poema. Mereceria um ensaio a parte. Fica
evidente a necessidade, para mergulhar nas imagens do poema, de um
distanciamento de uma leitura secular do texto que nao quis ver o que aparece
de evidente nele. A propria linguagem do poema é uma linguagem tipicamente
ritual, liturgica e de encantamento: a) o verbo carregar, conduzit (phero), termo
tipicamente magico, aparece quatro vezes no prologo do Poema. A filosofia é
poderosa, como a poesia ¢ as falas magicas; b) o som das rodas gigantes do car-
ro é comparado no proprio Poema ao som de flautas: o som € aquele de um ti-
tual apolineo — asclepiade de cura, e com o som da serpente (facilmente com-
paravel com o som da flauta).®

ATRAVES DE TODAS AS CIDADES

O caminho que Parménides diz percorrer no comego de seu poema nao vai,
portanto (iluministicamente) em direcio a luzes, e sim as trevas. i um caminho
que o grego chama katibasis, descida para o mundo dos mortos. Parménides vai
em dire¢ao a sua propria morte. B com bons interesses “filoséficos™: o de po-
der encontrar “o coracio inabalavel da verdade bem redonda”, isto é “A” ver-
dade que “penetra tudo totalmente”. Assim, o Poezza de Parménides revela con-
taminagoes pouco exploradas na historiografica filosofica com a mitologia 6rfica,

¢ Cf. CARRATELLI, P. (1988, 344) sobre as conexoes entre Mnemosyne e Asclépio em recen-
tes descobertas arqueoldgicas (cf bibliog.ao final).

HYPNOS
ANO 10/ N° 14 — 1° sem. 2005 — SAo Paulo / p. 93-101

Re)
pe)

Gabriele Cornelli



O caminho de Parminides: sobre filosofia € karibasis no prologo do Poema ‘ >
=}

com as tradi¢es filosoficas pitagoricas acima descritas e até praticas de cura pré-
hipocraticas, baseadas na incubag¢io, na consulta aos oraculos e nas oracdes
magicas.

Como compreender, no interior da filosofia que nasce, essa narrativa misti-
co-poética de Parménides? Qual é seu lugar, quando considerada em relagio ao
restante do poema e no horizonte da extraordinaria experiéncia intelectual da
filosofia antiga ocidental? Parece-me que uma indicagio para responder a essa
pergunta esta presente no proprio Prilyge. O caminho da katdbasis que Parménides
realiza ¢ dito, no v. 3 do Poema, kata pant asté, isto é, “através de todas as cida-
des”. Uma expressao extraordinariamente bela e de dificil interpretagao para
nossa lctio moderna, especialmente quando compreendermos a carga mistica do
Prilogo. Poder-se ia perguntar: como um itinerario religioso de descida para o
mundo dos mortos pode atravessar todas as cidades? Como a experiéncia mis-
tica pode ser apontada a0 mesmo tempo como algo extensivamente politico?

Seja-me permitido reclamar novamente que esta pergunta ¢ a pergunta de
um moderno, e nao caberia provavelmente na boca de um homem grego anti-
go: longe de uma relagao individualista e intimista com o mundo do sagrado e
de suas lealdades mais profundas, o homem grego vive o misticismo bem no
centro de sua existéncia: e esse centro ¢, sem divida, exatamente a cidade. Que,
nao por acaso, e seguindo J-P Vernant, é o /ocus privilegiado da filosofia que
nasce’. Nio parece haver contradicio, portanto, entre os dois /o entre katdbasis
e politica, entre katdbasis e filosofia. E sim, continuidade, coexisténcia,
circularidade — para lancar mao de conceitos histotiograficos mais recentes.® Mais
uma vez, a Histéria da Filosofia antiga nos presenteia com uma ferramenta, um
“martelo nietzschiano”, ou quem sabe um simples pincel, para redesenhar tanta
historiografia racionalista das origens, de nossa maneira de ver o mundo ocidental;
para conseguirmos ver origens mais amplas, de maior didlogo e menos estan-
ques daquelas as quais estamos acostumados. Pois, nosso jogo da Historia da
Filosofia parece ser, ainda hoje, aquele que jogava Merleau-Ponty: o de “explo-
rar o irracional para integra-lo numa razao expandida”.

Explorar e expandir, portanto: imperativos para descer para a katdbasis até
as origens de nossa filosofia, quaisquer elas sejam, onde quer que nos levem, em
busca de “presencas a serem recebidas” com coragem e sinceridade intelectual.

[recebido em junho 2004]

7

In Mito e pensamento entre os gregos, ed. Edusp, SP, 1976.
8 Especialmente conceitos como os de “dialogismo” (Bakhtin) e de “circularidade” (Catlo
Ginzburg).
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