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Resumen: Nuestro horizonte temdtico es Nietzsche gua Nietzsche. Anterior
a cualquier posible interpretacion de su pensamiento, nosotros nos instala-
mos a analizar la persona de Nietzsche en cuanto persona. Creemos que una
sencilla descripcion de los caracteres que conforman la personalidad de nuestro
filosofo nos dara como tesultado la raiz misma de todo su pensamiento, el
cual gira sobre una vnica idea: la Eternidad (die Enigkeif). Mostraremos los rasgos
esenciales que constituyen a Nietzsche, rasgos que no se demuestran, ni se
prueban, sélo se indican, que “saltan” a la vista en el andlisis de la personalidad
del filésofo, Estos caracteres esenciales son: la locura, la tragedia y la
trascendencia.
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Abstract: Our subject is Nietzsche gua Nietzsche. Before any possible
interpretation of his thought, we analyse Nietzsche as a person. We believe
that a simple description of the characters that comprise the personality of
our philosopher will lead us to the root of his thought, which revolves around
a single idea: Eternity (die Ewigkeif). We will show Nietzsche's essential traits,
which neither can be demonstrated nor proved, but show up in the analysis
of his personality. These essential characters are: madness, Tragedy, and
transcendence.

Keywords: madness, Tragedy, Dyonisus, “connection”

Los momentos propios de la personalidad de Nietzsche nos dejan a las
puertas para entender su filosofia centrada en la gran idea de eternidad (Die
Ewigkeify como eterno retorno (Der ewigen Wiederkunfl) que se abre en un
abanico rico y nuevo en posibilidades para mostrar la realidad en su fugacidad,
en el “instante”. La vision de la eternidad es una concepcion filosofica, pero
que esta anclada en una experiencia profunda, intima, originaria, simple,
inmediata, del hombre con el no-fundamento del Universo (Ab-grund). Es una
experiencia religiosa, de “re-ligacion” y mas que eso es de simple ligazon (el
“re’” ya presupone la Ligadura), es una experiencia de ligazon al “Todo”, es

* Ricardo A Espinoza Lolas é professor na Universidad Catdlica de Valparaiso, Chile
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una experiencia ligante en el Universo. Es lo que nosotros llamamos
“atemperamiento ligante™. Y esta experiencia es lo que Nietzsche nombra en
toda su obra como Dionisos que estara presente en todo este escrito. Por lo
tanto, la pregunta que interroga por el mismo Nietzsche sera abordada desde
tres rasgos que constituyen esencialmente lo mas propio de nuestro pensador.
Estos constitutivos esenciales son: la locura, la tragedia y la trascendencia.

1. La Locura

Friedrich Rischl, un célebre profesor de filologia clasica, escribe el 31 de
diciembre de 1871 en su diario de vida: Bach von Nietzsche. Geburt der
Tragodie(=geistreiche Schwienmelei - 1ibro de Nietzsohe. El nacimiento de la tragedia (=
ingeniosa borrachera).” Luego, el 2 de febrero de 1872 escribe a raiz de una carta
de Nietzsche: Fabelbafter Br. von Nietzsche (=Grissenwabnsinn - Carta increible de
Nietzsche (=megalomanta)® Rischl, maestro y amigo de Nietzsche, considera que
su joven y querido discipulo es un “megalémano” (notemos que tal juicio es
dado a Nietzsche 2 muy temprana edad, anterior a cualquier sintoma de su
futura enfermedad).® Rischl desconoce a su discipulo-hijo; para él Nietzsche

estd “desbordado™ viviendo en otro mundo. A medida que fueron pasando
los anos, Nietzsche fue prematuramente envejeciendo y se fue aislando. A los
ojos de sus amigos, ¢l parecia un habitante de otro pais. Erwin Rhode escribe
la siguiente carta a Franz Overbeck (el 13 de mayo de 1886 en Leipzig)
después de haber tenido un encuentro con Nietzsche:

Una indescriptible atmosfera de extranamiento, algo que superaba por completo mi
capacidad de comprension y de medida le rodeaba. Si por un lado habia algo en €l que
me resultaba desconocido, por otro, carecia de mucho de lo que aver pudo caracterizarle.
Como si viniera de un pais del que €l fuera el tinico habirante.’

Tratemos de entender la megalomania de Nietzsche a la luz de Platon;

serd él quien nos conducird adecuadamente al sentido “maniatico” que
! “Sentimiento es estar atemperado a la realidad.. Atemperamiento... consiste en ‘acomo-
dar una cosa a otra cosa’. Pues bien, ¢l modo de estar acomodado tonicamente a la realidad
es aquello en que consiste formalmente el sentmiento”, ZUBIRIL, X., Sobre &l sentimients y la
wlicidn, Alianza, Madrid, 1992, pp. 335-344.

2 SANCHEZ PASCUAL, A., Intraduccion a Nietzsche, Y., BV nacimiento de la tragedia, Alianza,
Mzdrid, 1988, p. 15.

3 Ihid.

* Respecto a la enfermedad de Nietzsche, sus posibles causas y los afios finales de su vida;
véase: JANZ, C. P, Fnedrich Nietzsche. 4. Los arios de hundimnents 1889/ 1900, Alianza, Madrid,
1985.

® JANZ, C. P, Friedrich Nietzsche. 3. Los die arios del filisofo errante, Alianza, Madrd, p. 359,
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constituye radicalmente a nuestro filésofo. En cierta forma, ya en la filosofia
de Platon se encontraba la verdad de la filosofia nietzscheana. El filésofo
griego nos senala, magistralmente, lo siguiente en el Fedro: “%a mégista tin agatin
hemin gignetal dia manias”(lo maximo de entre todas las cosas buenas nos nace
a través de la locura).® A los oidos atenienses del siglo TV a. C. son
sorprendentes estas palabras de Platon, son absolutamente “desmesuradas™.
Por eso, ¢l filésofo tiene que dar un limite a su desbordante expresion
diciendo: “theia méntoi disei didomeénes” (dada ciertamente por don divino).” Es
decit, es lo divino (79 theion) lo que certifica esa locura que permite aprehender
lo maximamente bueno. Con lo dicho, el filésofo griego nos sugiere tres
palabras fundamentales que ligadas entre si denotan el caricter maniatico de
la locura de Nietzsche, éstas son: mégisia, mania, theion.

Lo “bello-bueno” del Universo queda ligado al hombre por la locura, la
cual es donada gratuitamente por lo divino, en donde lo divino mismo es lo
que esta ligando al hombre desde lo maximamente “bello-bueno”. Ligadura
que es anterior a cualquier contenido, que es pura formalidad de vinculacién
permanente, no un contenido determinado. Que el hombre se ligue a lo
divino, desde las cosas maximamente “bellas-buenas”, quiere decir que se liga
al mero cardcter de “Ligadura” de lo divino. No hay nada por detris de ella;
la ligadura lo es todo, pero en el todo mismo. Lo cual indica que la locura es
radicalmente vinculacién funcional entre las cosas y el hombre. Las cosas
quedan en funcién de la “mania humana™; la totalidad queda como formalidad
ligada desde la Ligadura en la mania del hombre. Por este motvo, entende-
mos estas palabras de Nietzsche respecto de lo que es la inspiracion (su
inspiracién); una inspiraciéon que no es una inspiracién que viene “de” algo,
sino que se agota en el mero caricter de ese inspirar:

¢Tiene alguien, a finales del siglo XIX, un concepto claro de lo que los poetas de
¢épocas poderosas denominaron “inspiracion'? En caso contrario, voy a describirlo,
Si se conserva un minimo residuo de supersticién, resultaria dificil rechazar de
hecho la idea de ser mera encarnacion, mero instrumento sonoro, mero medin de
fuerzas poderosisimas... Se oye, no se busca; se toma, no se pregunta quién es el que
da; como un rayo refulge un pensamiento, con necesidad, sin vacilacién en la forma;
yo 10 he tenido jamis que elegir. Un éxtasis cuyo enorme tension se desata a veces
en un rotrente de ligrimas, un éxtasis en el cual unas veces el paso se precipita inve-
luntariamente y otras se torna lento; un completo estar-fuera-de-si, con la clarisima
consciencia de un sinnimero de delicados temores y estremecimientos que llegan

hasta los dedos de los pies; un abismo de felicidad, en que lo mis doloroso y
sombrio no acria como antitesis, sino como algo condicionado, exigido como un

¢ PLATON, Fedro, 244a.
" Ibid.
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color necesario en medio de tal sobreabundancia de luz.. Todo acontece de manera
sumamente involuntaria, pero como en una tempestad de sentimiento, de libertad,
de incondicionalidad, de poder, de divinidad”.®

Este es el sentido en que tenemos que tomar el término divino y no lo
olvidemos, pues de lo contrario falsificamos el pensamiento abismal de
Nietzsche.

Pero Platén prosigue distinguiendo cuatro tipos de locura divina que
surgen por: “Iypi theias exallagés tin eiothiton nomimon”(Por transformacion di-
vina de todas las cosas que valen por costumbre).” O sea, que lo divino al
inspirar produce un estado “atemperante” de locura (no se entienda como tal
o cual locura) que implica éktdsis, un salir impelido desde “lo estable” (va
veremos mas adelante que “lo estable” es un momento cobrado respecto a
“lo in-estable™); es lo que Nietzsche llama mas arriba “estar-fuera-de-si”.
Stasis es la estabilidad aparente de lo acostumbrado, es el mero aparecer de
lo habitual que quiere ser fundamento (es lo que esta tocado por la soberbia
ontolégica de querer ser mas de lo que es), pero llega a ser mera sombra de
permanencia en la construccién de presente, superficialidad enganosa que
pretende cobijar como gran fundamento al hombre, pero que realmente es
mera sombra (recordemos la alegoria de la caverna de Platon)." En cambio,
el é& mienta la perforacion radical que constituye lo habitual; la superficialidad
del presente se abre, queda desbordada a una apertura ligante de si misma, el
ek es apertura ligante de lo superficial a su no-fundamento, la sombra se liga
a lo que siempre se muestra en la fugacidad del devenir (Der enigen Wiederkungi)
y de alli se estructura.

La locura produce que el hombre sea “mas™ que hombre. El hombre se
torna sobre si, se supera “va” en su mero ser hombre, es un “sobre-hombre™,"
un Ubermensch. El superhombre no es algo que se tiene que alcanzar o que se
debiera alcanzar por alguna razon, sino que es lo consttutivo de todo hombre.
El hombre consiste en estar abierto a su mero caracter de hombre por estar
ligado a la Ligadura universal. El hombre maniitico mienta lo esencial de
todo hombre que es ser un desbordado por estar ligado a todo. Este se
constituye como tal hombre determinado sobre el desborde de su propio
fundamento, es decir, estar ligado a la Ligadura del todo. El hombre esta
ligado a si mismo en la Ligadura del Universo y esto es ser Ubermensch.

* NIETZSCHE, Ece fomo, Madrid, Alianza, 1980, pp. 97-98.

? PLATON, Fedr, 265a.

" Id. Repiiblica, 514 2 — 517 a7.

" Este término es Ia traduccion que hace Ortega del Ubermensch. Véase ORTEGA Y GASSET,
El sobrehombre, OB, tomo 1 in, Revista de Occidente, Madrid, 1961, p. 74,
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Como hombte consiste en ser Ubermensch, entonces al autodeterminatse,
de inmediato, determina un paracharatten to nomisma; sa Um-welt va adquiriendo
sentido y, por ende, su ligazén se va estructurando en la Ligadura. Nietzsche
escribe a G. Brandes el 23 de mayo de 1888: “Lo que hasta ahora ha sido mas
odiado, temido, despreciado por la humanidad — de ello precisamente ha
hecho yo mi ‘oro’. [Ojala que no se me acuse, al menos, de falificaciin de
moneda”™'? La expresion “falsificacién de moneda” es de Didgenes el Perro,
v Nietzsche la saca de Di6genes Laercio, libro VI Cap. IT “Diogenes™. Diogenes
el Cinico es un personaje muy admirado por Nietzsche, de él toma el filésofo
su brillante personaje del loco (véase Aforismo 125 de La denca festiva). El
loco llega a una ciudad portando una linterna en plena manana (al mediodia)
en busqueda de Dios. Y se va de alli dejando a todos sumidos en la oscuridad
(a la medianoche) ya que €l les sefialé furibundamente que “Dios ha muerto”.
Qué tene Didgenes para que sea tan importante para Nietzscher Didgenes
es el horizonte del escepticismo griego. Este entendido en su sentido eminen-
temente clasico incardinado en la s&épsis, es decir, en la examinacion profunda
de los valores acostumbrados, lo habitual, lo presente de la presencia. A los
escépticos se les acusaba de “falsificar las monedas™, es decir, de falsear lo que
vale para el pueblo. El escéptico cambiaba valores, le daba un nuevo sentido
a lo acostumbrado por todos. Sacaba al pueblo de su “tranquilidad en la
apariencia del presente de la presencia” enraizada en “ciertos valores”. “Fal-
sificar monedas™, es decir, parachardttein ¥o nimisma es lo propio de los escépticos
v Nietzsche sabia desde hace mucho tiempo que él también seria considerado
como un falsificador de monedas. El era “el loco” que se presentaba en la
actualidad a oscurecer la vida de todos. El era “El Falsificador”. Y esto es lo
que expresa en su esencia “La transvaloracion de todo lo que vale™ (Unavertung
alles Werte, Urnpertung que cobra su unica figura explicita en su obra: E/ Antieristo).
Mas que falsificacion es un aguzar irritante que va “pesando’, apreciando,
valorando (charattein-Wertung) lo que rodea (pard-um) lo estétco, es decit, todo
lo que tiene sentido, todo lo que vale para “la gente, la masa, el rebano”, todo
lo que tene valor por ser norma tradicional, costumbre que rige y manda
como fin dlimo y absoluto que da sentido a la vida (70 ndmisma-falles Werte).
Por todo esto, es transvaloracion el actuar del escéptico, pero, en rigor, es real
valoracién de los fundamentos que constituyen un pueblo.

En la medida que el hombre se determina va constituyéndose y, en esto,
determina una Uzmwertung alles Werte; al ir realizando su vida va, necesariamente,
revalorando todo lo que vale (ndmisma)?, tiene que ir dando un nuevo sentido

2 JANZ, C. P, Dredrich Nistzache. 3. Los diez anos del filisofo errante, p. 480.
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a todo lo que lo rodea (), porque él es un desbordado, un loco. La Umwertung
alles Werte esta requerida por la esencia misma del Ubermensch (esencia que
mienta esa des-fundamentacion originaria) y ello por estar ligado formalmente
a la ligadura universal. El hombre es, si se quiere la expresion, constitutivamente
loco, o sea, Ubermensch y esto lo lleva a ir revalorando todo el sentido en el que
estd; por el hecho de realizar la transvaloracion el sentido dado de lo habitual
se desmorona, se destruye (en un sentido mucho mias fuerte que la
“deconstruccion” dertideana) v al suceder esto se enraiza desde el fundamento
de la Ligadura. La sombra del presente da paso al fundamento de la eternidad
(Ewigkeif), esto es, un “no-fundamento” (Ab-Grund). Y de alli adquiere real
sentido la vida en ese momento puntual. Todo hombre estd requerido (ligado)
a realizar una paracharittein, porque es algo que lo constituye a €l, en su
individualidad misma respecto a lo diferente de si. Es ella la desbordada desde
fuera, por estar ligada a la Ligadura, la que demanda a determinarse a través de
una revaloracion de la sombra de la fantasia del presente de la presencia; tal
demanda es por estar arrojada desde el mismo momento en que se es.

Pero no nos desviemos del camino y retomemos el seguro sendero
platénico. Se habia dicho que hay cuatro tipos de locura divina, estos son:
locura “profética”™ cuyo dios patrono es Apolo, locura “ritual o teléstica™ cuyo
patrono es Dioniso, locura “poética” inspirada por las Musas y locura “ero-
tica” dada por Afrodita y Eros. Platén precisa esa inspiracion de lo divino que
deja al hombre en estado originario de locura abierto (ligado) a lo primordial.
Lo divino es ahora configurado, se estructura y cobra multiples figuras (aparecen
los contenidos); Apolo, Dioniso, Musas, Afrodita y Eros. Cada dios es una
caracteristica constitutiva del sbefon, sin embargo, ellos no estin a un mismo
nivel, las figuras estan jerarquizadas y se centran radicalmente en la figura de
Dioniso (mas adelante lo veremos en detalle). Las otras figuras serian aspec-
tos, rostros, catas (eidé)? del constitutivo esencial de lo divino, de Diénisos.

Analicemos someramente la locura inspirada por los dioses, locura que se
abre en un abanico de cuatro caracteres, pero, en rigor, es solo uno y el
mismo de distinta manera: es el caricter de Didnisos.

a. Locura ergidstzca. Es Dioniso el que instala al hombre en la gratuidad
de la eternidad, en el puro Si de la Ligadura (“envg Ja des Seins” decia Nietzsche
en los Ditirambos'?). En tigor, se da “funcionalidad” a la Ligadura.

b. Locura profética. Es la luz de Apolo la que prevé lo que viene, se
configura el porvenir dando limites a lo inesperado (el mundo del oraculo

¥ NIETZSCHE, F, “Ditirambos de Dioniso”, Friedrich Nietzeche, Poesia completa, Trotia,
Barcelona, 2000, p. 81
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como el lugar desde donde salen las flechas que asignan lo que tiene que ser
para cada cual lo suyo). En rigor, se da “estructura” a la Ligadura.

3. Locura erdtica. Por medio de Afrodita y Eros el hombre se retne con
otros hombres, se constituyen las familias y es la comunidad la que se instau-
ra. Comienza la era del arriba y del abajo; los sentidos se establecen para
marcar, definir, limitar los ambitos de lo posible y de lo imposible para el bien
comun. En rigor, se da “ser” a la Ligadura.

4. Locura poética. Las Musas inspiran lo propio de cada pueblo, lo instalan
bajo el reino de Zeus que rige por Dike, ellos constituyen la pd/is. El horizonte
mundanal del hombre se norma y comienzan las rutas y los fines a indicar los
trazados viables para el caminar y el habitar humano. En rigor, se da “justeza”
a la Ligadura.

Estos cuatro caracteres de la locura, inspirada por los dioses, deben ser
entendidas como constitutivos de la esencia humana, de un ser que vive desde
lo primordial (la Ligadura) por encima (4iber) de si mismo (Mensch). Un ser que
consiste en ser salida de si, o sea, en ser un loco. Loco que vive y se “des-
vive” desde la locura orgiastica inspirada por Dioniso; locura que es la manera
radical de estar “habiéndola” con lo divino en el Universo mismo. Las otras
locuras estin incardinadas a ella, son modos ulteriores de una misma locura
(meramente formal). La locura profética da estructura a lo que por excelencia
constituye toda estructura: la Ligadura; ésta se autonomiza, corre por cuenta
propia, se torna “suya”, con notas y caracteres que le pertenecen; el Universo
ha quedado sustantivado. En la locura erdtica esta estructura “de suyo™ va
adquiriendo multiples formas de “auto-afirmacién” que se retinen dando
“sentido™ a la estructura; la estructura “es”, se afirma “auto-generandose” un
fin, la sustantividad universal cobra “sentido”. Finalmente en la locura poétca
la estructura resplandeciente en multiples sentidos va dando normas justas, se
constituye la justicia que da justpza al hombre consigo mismo, con los demas
hombres y con la totalidad; dc¢ este modo surge la moral, lo social y lo
historico; la sustantividad universal con sentido se legaliza. En la mania misma
va se encuentra la Ligadura, la realidad, el ser y el aparecer que hacen de un
hombre un hombre; o sea, un loco y Nietzsche lo era en modo reduplicativo:
formal y material.

Nietzsche estaba realmente loco (como todo hombre) v, ademas, estaba
consciente de ello. El vivi6 desde la primera inspiracién primigenia dionisiaca.
Vivia desde la Ligadura, ese desborde dinamico que acontece en lo factico, en
el instante de la materia aprehendida en el “atemperamiento™ consigo mismo
“en” el pueblo germano del siglo XIX. Atemperamiento ligante que lo lanza
a bosquejar nuevas posibilidades para su querida patria, para su amado terrufio,
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el cual estaba ligado a la Ligadura dionisiaca. Nietzsche por estar inspirado era
un loco y se mueve sobre (siber) la humanidad, y al hacetlo accede a la Ligadura
desbordante de Dignisos en una “aprehension atemperante” de su época, que
lo deja instalado en el manana; mas alld (Jenseits) de su situacion actual (Werte-
von Gut und Bise) y de alli su requerimiento a una valoracion de lo que lo rodea
(Umiwertung) para poder sacar, de la sombra de la apariencia del pasajero pre-
sente de la presencia, a su pueblo y sumergido en las posibilidades del mariana,
que son las posibilidades de la eternidad (Enigkesf), de la Ligadura de la materia
que siempre al estar ligando estructura dando de si, se liga al fundamento de
todo lo que hay. Pero, en la renovacion él mismo en cuanto mero hombre de
carne y hueso (individuo social e historico) se supera, se sobrepasa y se
desconoce ya que desconoce lo habitual (ese sentido que esti valiendo aqui y
ahora en su época con pretension de eternidad, pero que no es nada mas que
efimera sombra). Nietzsche no se entiende al desconocet su sociedad y su
época y, por ello, se enferma. La locura lo enferma. El atemperamiento ligante
de Nietzsche, o sea, su locura, lo llevo a aislarse, como ya se habia dicho, a
autoexiliarse de su querida patria. El filésofo expresa esto al comienzo de su
gran libro: “Cuando Zaratustra tenia 30 afos abandonoé su patria y el lago de
su patria y marcho a las montadas. Alli gozd de su espititu y de su soledad,
y durante diez afios no se cansé de hacerlo™.™

Nietzsche se cre6 su propio pais, no queria vivir ni en Alemania (su patria
natal) ni en Basilea (su patria adoptiva). “Yo tengo predileccién por los sitios
donde se ofrece siempre ocasion de acceso a fuentes manantiales (Niza,
Turin, Sils), un vaso de agua corre tras mi como un perro”.!” Nietzsche se
construy6 ese pais entre los valles alpinos (Tirol, Engandina) y los territorios
prealpinos del sur, hasta la ribera por el oeste y el Adriatico (Venecia) por el
este. El verano lo pasaba en Sils Maria, el invierno en Niza v el otofo y la
primavera en Turin. Nietzsche se habia convertido en un “apitrida”. Esto es
de hecho asi, él habia renunciado a la nacionalidad alemana y nunca logré
tener la suiza." Desde esta situacion, Nietzsche se volvia cada vez mas en un
extrafio para sf mismo, no podia “entenderse” relativo a un aqui determinado.
Su transvaloracion lo superaba a €l mismo y lo perdia. Nietzsche quedé
situado fuera de si, en el mas alld. Para poder solucionar esto Nietzsche
escribia una cantidad enorme de cartas a sus amigos (incluso llegd a escribir
tres diarias); también estaba siempre volviendo a prologar sus escritos. Pasaba

“ NIETZSCHE, E, As babli Zaratusiva, Alianza, Madrid, 1980, p. 31

¥ Id, Ecce homo, p. 38.

' Vease sobre su estado de apawida: JANZ, C., P, Fredrich, Nietsche. 2. Los Diez Afios de
Basilea 1869/1879, Alianza, Madrid, 1982, p. 377.
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el tempo y ya no les gustaba, los “desconocia”, tenia que volver a encontrarse
en ellos. Nietzsche vivia en el pafs de “Nunca-Jamas”, el lugar “supra-celestial”
del mas alla.”” Y el dltimo intento de reencontrarse consigo mismo en la
realidad fue a través de realizar constantes autobiografias. Por ejemplo, lo hizo
en 1858, 1861, 1864, 1888. Su dltimo intento de ligarse a la tierra fue el Fere
homo. Pretendia asi volver a situarse plenamente. Fue tanto lo que se
autodesconocié Nietzsche que incluso se sentia péstumo, ni la época “ya” lo
retenia. “Tan solo el pasado mafiana me pertenece”.'

La primera caracteristica radical de la personalidad de Nietzsche es ser un
enfermo a causa de la locura que lo constituye a un nivel esencial ligante en
la Ligadura. La enfermedad lo hace un decadente. Aqui comienza el ocaso de
Nietzsche, aqui comienza su tragedia.

2. LA TRAGEDIA

La tragedia es otro constitutivo esencial de la personalidad de Nietzsche.
Para poder entender este aspecto es menester realizar un breve estudio sobre
el origen de la tragedia (Geburt der Tragidie). En el origen de la tragedia se
encuentra Dignises. Este dios estd envuelto en una atmosfera de luces brillantes
y de sombras intensas, €l es la mezcla de las grandes contradicciones: violento
y apacible, benéfico y vengativo, redentor y destructor, martir y verdugo, pro-
motor de enojos y alegtias; Baco embrutecia e iluminaba, exaltaba y relajaba;
hacia que el cuerpo sintera intelectivamente abriéndose a lo divino. Los senti-
dos eran los que manifestaban lo divino, el cuerpo era el que tenia real senudo
en la aprehension, de tipo atemperante, de lo divino; el cuerpo era la tierra
donde se derramaba el vino dionisfaco. El hombre se embriagaba a través del
cuerpo. Al igual que el “Soma” de la India. De alli que Nietzsche hable del

LA

“cuerpo” como “la gran razén’: “El cuerpo es una gran razon, una pluralidad
dotada de wn dnicv sentido, una guerra y una paz, un rebafio y un pastor”.”

Las fiestas dionisfacas eran muy frecuentes en Atenas y se efectuaban en
todas las estaciones. Baco tenia el poder, se apoderaba del cuerpo y lo dejaba
en consonancia con los cambios de la phyisis. Su reino era vegetal, extendido
a los arboles por analogias con las vidas y abarcando también los sembrados,
por su alianza con Proserpina, se le identificaba con todo el Universo. El era,

por tanto, el que florecia y expiraba segin las estaciones. El hombre antiguo

7 Véase, PLATON, Fedro, 247 e-d.
Y Thid. Bl Antieristo, Alianza, Madrid, 1990, p. 25.
W Thid., Ast babld Zaratustra, p. 62.
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vivia desde el horizonte dionisiaco, por medio de las multiples impresiones,
dadas por los sentidos, del constante “des-borde” (d-pefron) ligante del Univer-
so; el hombre se atemperaba de a poco, como pudiera trataba de instalarse en
la permanente facticidad de la materia que lo circundaba y constitula; en el
mero instante es donde mora el hombre originario. Se mora en ese “cruce”
de los momentos entre si, eterno cruce, o sea, en el “instante”: “...Se contraponen
esos caminos; chocan derechamente de cabeza: v aqui, en este porton, es donde
convergen. El nombre del porton esta escrito arriba: ‘Instante’™

Baco se elevaba como dios de la alegria y también del dolor. Extraido de
unas entrafas abrasadas, engendrado por el rayo que pulverizd a su madre,
hetido de locuta por una deidad, atacado por reyes que le negaban el caricter
de su linaje divino,®" luchador incansable contra gigantes y monstruos,
despedazado por los Titanes (segin otros mitos),” habia enfrentado todos
los peligros y habia vencido todas las pruebas para demostrar que era un
dios de primer nivel, “hijo de Zéus” (esto es lo que puede significar el
nombre de Didnisos).”” Por eso, en su culto el griego quedaba arrebatado por
la alegria y sumido por la tristeza. La risa y la pena, la carcajada estrepitosa
y €l torrente de lagrimas se encerraban en el vino que degustaban los griegos.
Tragico por sus combates y por sus infortunios, comico por la aparatosidad
carnavalesca y fastuosa de su corte. Era el dios de la flauta, la cual con sus
sonidos agudos aceleraba el ritmo llevandolo al delitio y ahogaba a la gran
lira dérica, pura y grave, pedestal armonioso de la palabra (intetlocutora del
dios Apallon?). La Grecia de las grandes épocas habia proscrito desde un
comienzo el instrumento orgiaco llegado de Frigia, el cual era impio pata la
lengua helena. Un mito antiguo decia:

Contibase que Palas habia inventado la flauta, pero que después de escuchar los
primeros sonidos, la diosa la habia rechazado desdefosamente, observando que le
inflaba los carrillos y alteraba la correccién de sus facciones. Marsias, uno de los
acompanantes frigios de Dioniso, la tecogio llegando a ser un habil flautista. De alli
arranco la lucha con Apolo, v la venganza del Citarista que desollé al vencido Satiro,
después de atarlo al tronco de un plitano™

Tras las guerras médicas la flauta se insinu6 en las fiestas y sacrificios.
Baco la impuso en Atenas, pero los grandes aiticos protestaron contta esta
serpiente sonora que fascinaba con su silbido. Platon prefiere a Apolo, inven-
tor de la lira, sobre Marsias inventor de la flauta, quiere a un dios y no a un

® Ihid, p. 245.

4 EURIPIDES, Bacantes, v.220.

= DODDS, E., R., Los griegos y lo irraconal, Revista de Occidente, Madrid, 1960, pp. 150-151.
» BURIPIDES, Baants, v. 1.

* SAINT-VICTOR, Paul de, Las dor cardtuias, Joaquin Gil, Buenos Aires, 1947, pp. 64.
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satiro;” Aristoteles condena la flauta porque lejos de sosegar el caricter lo
excita hasta el arrcbato, y porque sus sonidos perturban el lagos;?® Alcibiades
exclamaba que los: “Beocios soplen cuanto quieran en las flautas y en los
oboes, toda vez que no saben hablar. Nosotros los atenienses, nada tenemos
que ver con un instrumento que nos amordaza y nos desfigura”.”’

Didnisos era vivencia desbordante de plenitud que se derramaba, se donaba
en multiples figuras, las cuales se aniquilaban para permanecer en el movimiento
(al mas estilo de la dialéctica hegeliana de la Wissenschaft der 1.ogik). Ademas de
la flauta y de los canticos baquicos, Baco tenfa un cortejo, con caritulas y
trajes, pantomimas y danzas. El Tiaso era una compaiia completamente for-
mada que sélo aguardaba la sefial del dios para entrar en escena. Esta senal
estaba dada en las fiestas baquicas que manifestaba sus orgias y su aparataje:
mascaras satiricas, festines al aire libre, coros alternados, bailes perturbantes
estimulados por el vino. El dios mismo, figurado por uno de los sacerdotes,
presidia la comitiva, coronado de hiedra, balanceando el torso, bello como una
doncella, feroz como una bestia, proclamando con gritos salvajes el delirio del
que estaba poseido: “{Ewhbé, [Backel, iEvia”. En torno a él, las Faloféridas y
las Itifalos blandfan, con el extremo de una ostra, el simbolo de sus energias
cteadoras. Entonaban alabanzas con voces estrepitosas sujetaindose al ritmo
cojo del Yambo que simulaba los traspiés de la borrachera; remedaban los
episodios glotiosos o dolorosos de sus mitos. La procesion giraba, segun las
evoluciones litargicas, alrededor de un altar. El sacrificio de un macho cabrio,
elegido como animal lujurioso o como victima inmolada por los destrozos que
las cabras ocasionaban en las vifias, ponia fin a las fiestas. En este cortejo se
estaba gestando la futura tragedia. Originariamente la tragedia se vivia como
un estado de atemperamiento del griego en el Universo ligadamente dinamico
(o, si se quiere, el simple Werden del que habla tanto Hegel como Nietzsche).
Era un intento de acomodarse al desborde “multi-figuradot”, era quedar
libremente ligado a la materialidad del entorno (y del propio griego). Asi, del
coro danzante que quiere estar en lo libre del todo, ligado al devenir “multi-
transfigurador” que se va desbordando paso a paso en la facticidad de la
materia, va surgiendo la tragedia, coro conducido y rimado por el Dythyrinibos.

5 PLATON, Repiibliia, 399d-¢ v Gorgias 501e.

% Cfr., ARISTOTELES, Politica, 1341a.

7.

*# “La etimologia de ‘diirambo’ es discutible v poco clara. Segiin una etimologia popular
significaria ‘el que cruzé dos veces la puerra’ (del parto)”, GARCIA GUAL, C, “Notas™ en
Euripides, Tragedias, Tomo 111, Editorial Gredos, Madnid, 1979, pp. 370-371. Véase, ARISTOTELES,
Poética, 1449 a. Y BEURIPIDES, Basantes, v. 527.
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El ditirambo era la oda en estado de embriaguez, el canto del vértigo de
locura exaltada de los odres despanzurradas de Baco, la voz del vino
burbujeando en venas de hombre, vino de “la copa que quiere vaciarse de
nuevo”.” Por eso, Arquiloco nos dice: “Cuando el vino ha llegado a un alma
con sus rayos y relampagos, entonces puedo entonar el noble canto del rey
Dioniso”™ y Epicarmo exclama en su Filcteres: “No hay ditirambo posible,
si se ha bebido agua”? El “des-borde” era la regla de este lirismo extrema-
do, que despedia gritos y llamaradas, las imdgenes se arremolinaban en él,
gracias al soplo inspiratorio de Baco. De este ditirambo va adquiriendo
estructura cada vez mas la tragedia; lentamente ésta se va estructurando.

La tragedia como un arte nuevo se ensancha y se perfecciona, se afirma
en muchos sentidos luminosos, sus rudimentos se devastan, su ideal se lleva,
su influencia ya resplandece sobre Grecia entera (Apolo ha tomado cartas en
el asunto). La tragedia no tenia mas que un circo de madera, pero Atenas le
edifica sobre la vertiente de la Acrépolis cerca del Santuario de Dioniso, un
teatro de piedra, amplio hemiciclo en el cual todo un pueblo podia tomar
asiento. La tragedia se estructura en la exuberancia estable de Dioniso y
Apolo. No debemos entender estos momentos como contrafuertes, sino como
expresion ultma de una impresion atemperante y perdurante de lo divino, la
Ligadura. La tragedia a la que se refiere Nietzsche en este pasaje es la de
Esquilo, la cual ya esta normalizada y normada; es como ¢l reino de Zeus ya
estructurado se manifiesta apareciendo con un orden justo. Este reino
iluminador y justo lo expresa muy bien Nietzsche:

A pleno sol... las miradas de todos, dirigidos hacia un grupo de varones enmascarados
que se mueven maravillosamente en el fondo y hacia unos pocos mufiecos de
dimensiones superiotes a la humana, que, en su escenario largo y estrecho, evolucionan
arriba y abajo a un compas lentisimo. Pues qué otro nombre sino el de mufecos
tenemos quedar a aquellos seres que, erguidos sobre los altos zancos de los coturnos,
con el rostro cubierto por gigantescas mascaras, que sobresalen por encima de la
cabeza y que estin pintados con colores violentos, con el pecho y el vientre, los brazos
v las piernas almohadilladas y rellenadas hasta resultar innaturales, apenas pueden
moverse, aplastados por el peso de un vestido con cola que llega hasta el suelo v de
una enorme peluca... Pero nuestra admiracion se acrecentaba cuando nos enteramos
de que cada uno de esos actores-cantantes tenfa que pronunciar en un esfuerzo de
diez horas de duracién unos 1600 versos, entre los que habia al menos seis partes
cantadas, mayores y menores. Y esto ante un publico que censuraba inexotablemente
cualquier exageracion en el tono, cualquier acento incotrecto, en Atenas, donde segiin
la expresion de Lessing, hasta la plebe poseia un juicio fino y delicado.™

# NIETZSCHE, FE, As habli Zaratustra, p. 32.

-4

SAINT-VICTOR, P, Las dos caritwlas, p. 32.
* Id, p. 65.
2 Nietzsche, E, E/ nacmients de la fragedia, pp. 199-200.
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La tragedia se habfa estructurado, en Esquilo ya tenia suficiencia para ser
y normas que la regian. En un espectaculo bello de ver y de oir. En la tragedia
se conjugaban armoénicamente la musica y el drama; el poder dionisfaco se
desbordaba y al hacerlo se transfiguraba en un apolineo Zrama. El drama era
la plasmacién de lo musical, era “la accién”, el #hroj en donde estaba
compareciendo el pathos musical. La accién dramatica no tenia ninguna funcion
en si misma, lo que entregaba era el atemperamiento al #hroj musical en
donde se estaba originariamente ligado a todo y, en especial, a la Ligadura del
todo. Dioniso es el pdthos musical y Apolo el pathos dramatico, este vinculo es
el fundamento de la tragedia. La tragedia nace del atemperamiento dionisiaco
con el Universo, pero se desarrolla (luego de una estructuracion) apolineamente.
I.a tragedia es ese estado de un “nuevo orden transfigurador de las cosas”, es
decir, la Ligadura de la musica dionisiaca y el drama apolineo que rige el
Universo y se plasma en la vida del “héroe”. La tragedia es la ligazon de
Dioniso-Apolo en el radical “instante” de la vida.

Los gtiegos del siglo VI a. C. vivian su atemperamiento ligante con el
Universo de manera “teandrica”;” o sea, tragica. La tragedia era un encuentro,
un estar en “algo™ que desde siempre “ya” se estaba ligado. Es el encuentro
en el eterno retorno (Der ewigen Wiederkunf?), en un eterno encontrarse, en la
eternidad (Ewigkes) ligada que se mantiene en el dinamismo, es el estar en el
instante (737, #jn) de lo efimero y de lo contingente. En este vinculo teindrico
es donde el pueblo se ligaba cada cierto tiempo, era una ligazén a lo que “ya”
se esta ligado, era un volver a ligarse, una *“re-ligion”. En la tragedia el griego
se ligaba a lo divino que permanece eternamente en el dinimico todo. Ser
tragico era una actitud religiosa del hombre griego que lo constituia. En esta
ligazén ocurria la mania, el atemperamiento a los dioses que quiebra, que
rompe lo habital (Umwertung alles Werte), lo comun, lo de cada dia. Por medio,
de esta re-ligacion el griego volvia a vivirse radicalmente, propiamente desde
la Eternidad de lo divino.

La mania y la tragedia estan ligadas entre si en la esencia misma del hombre;
constituyen al hombre ligandolo con lo divino; el hombre por ser lo que es yva
esta ligado al todo dinamico que transcurre inexorablemente. El hombre se va
estructurando como tal hombre gracias a la ligazén que le acontece. En la
ragedia se conmemora de manera religiosa la vuelta a la Ligadura (en la cual
siempre se estd, pues se estd “agarrado” al instante). La Ligadura se actualiza,

* Tedndrieo es un término que mienta la ligazén de lo divino (theion) con el humano (dndras).
Esta vinculacion es clave para entender la rragedia. Véase, DISANDRQ, C,, Transite de/ Mythos
al Logos, Ediciones Hosteria Volante, La Plata, 1969, pp. 14-41.
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vuelve a manifestarse desde ella misma en la tragedia. El hombre retorna a
lo que siempre lo estd ligado, al “eterno vinculo”. La tragedia es la configuracion,
estructuracion del “Der ewigen Wiederkunf?”. La eterna jovialidad de lo divino
que transcurre en cada instante de la estructuracion matetial se conmemora
“estéticamente” (en el cuerpo),’ en la tragedia. La tragedia es atemperamiento
“estético” (en los sentidos) a la eterna jovialidad de lo divino que se afirma
de manera heroica. Es en ¢l héroe donde adquiere figura v firmeza la Liga-
dura. “Es una tradicién irrefutable que en su forma mas antigua, la tragedia
griega tiene como objeto unico los sufrimientos de Dioniso, y que durante
largisimo tdempo el Gnico héroe presente en la escena fue cabalmente Dioniso”.*
El vinculo religante de los griegos entre si y con los dioses es la tragedia y
acontece magistralmente en la figura del héroe. El héroe es Dioniso transfi-
gurado (por estructuracion) en Apolo. El héroe es la figura de Dioniso, es
el dios estructurado e iluminandose en multiples apareceres.

Nietzsche es un héroe porque es tragico, su é&/ziis, su salida de lo cotidiano
(16 ndmisma), su locura es producida por la vuelta religada de sf mismo con lo
divino que lo constituye estructurandolo como tal, ésta locura tragica se manifiesta
transfigurindolo en héroe (pero enfermo). Es un “loco-tragico™ v, pot ende, un
“enfermo-héroe”, una de las mdscaras de Dioniso (“Toda lo que es profundo
ama la mascara™) y, en cuanto mascara es figura apolinea, o sea, que en
Nietzsche (y en todo hombre) acontece la Ligadura otiginaria. Dioniso se con-
figura en una mascara que se llama Nietzsche, el proceso de configuraciéon por
estructuracion va produciendo la accion dramadca (luz apolinea), surge el héroe
y Nietzsche tiene que ir realizindose; paso a paso va configurindose, tiene que
ir determinandose y, a la vez, constituyendo su persona en la personalidad, va
determinando el “des-borde” dinamico que lo constituye, tiene que estructurar
su originaria apertura ligante a lo divino. En Nietzsche converge el “des-borde”
ligante que quiere cerrarse en un nuevo orden, un orden transfigurador de todas
las cosas. Nietzsche ademas de ser un “loco-enfermo”, es un “trigico-héroe”
que tiene el destino de ser un nuevo Prometeo.

Con Nietzsche se da la connaturalizacién de la inmersion dionisfaca y el
vuelo reflexivo de la perspicuidad apolinea.”” El a través de su vida lo tnico
que hace es ser un héroe de una nueva tragedia que ya era muy antigua. El

* “Para que haya arte, para que haya algin hacer y contemplar estético, resulta indispensable

una condicién fisiologica previa: la embriaguez”, NIETZSCHE, F, E/ aepisanls de Jos idolos,
Alanza, Madnd, 1984, p. 90.

¥ Id. Ef nacimiento de la tragedia, p. 96.

* Ibid., T, Mds aflld del bien y def mal, Alianza, Madrid, 1972, p. 65.

T Nietzsche al igual que Hericlito, mantienen una unidad inseparable entre lo apolineo y lo
dionisfaco. Viéase: Transito del Mythos al Lagos, p. 232.
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vive como un hombre ligado a su contingencia y, en ello, esta ligado al
Universo, el cual desborda su propia configuracion. Universo que, al fin y al
cabo, lo sacrificé, al igual que a los antiguos héroes.

La segunda caracteristica de la persona de Nietzsche es ser un héroe en
virtud de la (su) tragedia.

3. LA TRASCENDENCIA

Nietzsche no sélo es un loco enfermo y tragico héroe, sino que hay un
tercer aspecto que es fundamental y posibilitador de los otros dos (en rigor los
aspectos constitutivos de Nietzsche son uno solo), éste es la trascendencia que
lo configuta en un daimon. Nietzsche es un enfermo-héroe, pero demoniaco.
Para entender este aspecto fundamental recordemos el coro de Antigona: “podla
ta deina koiden anthropon deindteron” (de entre todas las cosas con caricter [deinin]
el hombre es lo mis [deindn])*®. ;Por qué es asf? Porque el hombre es Ubermenseh,
como se dijo, ser hombre es ser “sobre-hombre”, es desborde de si mismo
en el “des-borde” del Universo, su si mismo consiste en ser ligazon a la
ligadura desbordante. Y, por tanto, todo lo “trans-fine”, no puede estar encer-
rado, estructurado en caracteres reales sin antes estar ligado al todo. Todo
posible cierre sucumbe ante su poder, el hombre es un “des-limitador”, “des-
definidor”, “des-clausuradot” en su esencia misma, su esencia se va estructurando
con notas constitutivas fijas en la medida que ya esta ligada a la Ligadura. El
hombre es un transfinitador que se afirma a lo largo de su vida como un daimon.

Por ser trascendente, esta absuelto de su sifus, pero “en” el mismo. Se vive
mis alld del sifus “en” el vivir de cada dia, es un absoluto pero relativo a su
situs (a su instante). Hombre significa “des-medida”, “des-mesura”, “des-bor-
de”, absoluta Aybris revaloradora del sentido del mundo. Y por eso “Der Mensch
ist ein Seil, gekniipft zwischen Tier und Ubermensch”(E1 hombre es una cuerda, atado
entre el animal y el s.uI;)erh-tmere),3‘J €l es mera “cuerda”, ... ein Seil diber einem
Abgrunde’(...una cuerda sobre un abismo).* Esta sentencia nietzscheana es
sintesis de todo su pensamiento, nos dice lo que entiende por realidad y por
hombre. Por ahota, la estudiaremos tespecto al propio Nietzsche. Ser esa
cuerda mienta ser nada mas que grieta, irrupcién, corte, fisura, rasgadura en
el des-botde mismo (a-peiron); es una ligadura que emerge desde este fondo sin
fondo; mera mortalidad que esta de paso (por esto es que el “volatinero” tiene
que caerse en su Zaratustrd).

®* SOFOCLES, Antigona, v. 332.
® NIETZSCHE, E, Aly sprach Zaratusiva, Werke in drei Binden, Cad Hanser, Munich, 1967, p. 164
& Id‘
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La sentencia de Nietzsche es casi una traduccion de una bella y vieja
maxima de Platon (una vez mas es Platon nuestro interprete de Nietzsche):
“... lo demoniaco esti entre lo mortal y lo divino”.* Platén se refiere al Ervs
y luego afiade:

TPara interpretar y conducir hasta los dioses las cosas de los hombres y hasta los hombres
las de los dioses, de los hombres las suplicas y los sacrificios, de los dioses los manda-

tos v el trueque de los sacrificios, hace (el Ervs), cual intermediarios de ambos, de
complemento; y de esta manera el todo mismo ha quedado ligado consigo mismo una

vez mas”. ¥

Platon se esta refiriendo al vinculo “teandrico” que conmemora la
experiencia tragica, a la “re-ligacién” del hombre con lo divino que vuelve
constantemente en el amor y que establece la “re-novada™ ligazén a la Liga-
dura. Nietzsche desde el horizonte platonico interpreta la existencia humana
como una radical ligazén, una “cuerda” que se desborda respecto de si misma
en el “des-borde” de lo divino.” El hombte es lo inacabado, que se vive
acabando (vive estructurindose) en la ligazén a todo el Universo. Es una
“cuerda” sobre lo desbordante (dpeiron)?, es trascendencia, la cual acontece ya
desde lo fisiologico mismo (lo fisico es la ligazén a lo trascendente, en rigor,
lo fisico es en si mismo lo trascendente; lo fisico es Ligadura, “cuerda”, que
se transfine en lo desbordante de la Ligadura del Universo).

Esta caracteristica esencial en Nietzsche cobra figura en su personalidad
como daimon, eterno enamorado que quiere mas y mas, que todo lo desborda,
que todo lo supera (Awufhebung), que esta tocada por el “pecado de la soberbia™.
Todo hombre por ser hombre ya es soberbio (no se esta hablando en sentido
moral ni teolégico sino metafisico), la trascendencia lo trastoca en un daimon,
el soberbio es el superior, es el “super”™ (#ber); el que esta sobre todo lo demas,
mis alld de su situs “espacio-temporalizado”; el hombre es Ubermensch. Nietzsche,
como un Satan, es soberbio, lo que toca lo transfine, ¢l es esencialmente “des-
mesurado”, su vivir es revalorador de todo lo que lo rodea; él es Midas (no
olvidemos el mito de Midas y el Sileno en E/ nacimiento de la tragedia). El es
“super-cuerda” por estar ligado formalmente a lo divino (como Ligadura). Su
trascendencia lo lanza a desbordar y se configura en un daiwon; ¢l es el animal
desbordado y demonifaco, por excelencia.

El hombre es un animal ligado al todo (por eso es “cuerda” entre el
animal y el superhombre), o enamorado (daimon entre lo mortal y lo divino),

4 PLATON, Banguete, 202c.

214

» NIETZSCHE, E, Aforismos, Edhasa, Barcelona, 1994, p. 45: “... el amor finaliza tan pronto
como sentimos un ser como limitado”. El amor se desborda de cualquier cierre,
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“cuerda”, daimon superhombre que va restableciendo (Wiederkunfi) la Ligadura
originaria en el transcurso del vivir cotidiano del instante transfinito.” Nietzsche
es hijo de Penia kai Piros (los padres de Ers); ella es “Apurada”,” siempre
limitada, carente, relativa a su sifus, materia, mortalidad y animalidad, lo que
“esta ahi”; él, en cambio, es “Expedito”, salida, cuerda, ligereza, sobreabundancia,
plenitud, absolutez, mas alla de su siws, ligazon. Penia kai Péros no son dos
nombres, sino uno sélo y mienta el “de donde™ (Adthen) originario de Nietzsche
(v de todo hombre), este tinico nombre debe ser comprendido como el “Pobre-
Rico en recursos™ y sefiala al animal que se transfine, al hombre, al supethombre,
al daimon, la “‘cuerda”, la ligazon. El hombre es una materia que siente y al sentir
intelije porque estd ligada a la Ligadura. Y ésta lo consttuye. Todo es el
atemperamiento ligante a la Ligadura.

Nietzsche es un hijo de lo rudimentariamente pleno, de la absolutez
relativa que constituye al hombre como tal, que lo estructura potque esta
ligado de inmediato al todo y asi pueda estar ligado consigo mismo, como
“siendo” en el mundo. Ser hombre es ser vinculo de salida de todo limite a
lo plenamente ilimitado, es ser trascendente que al configurarse se torna
daimon que rompe con todo lo hecho, es ser constante desborde que se sale
de lo que esta hecho, enclasado, clausurado, limitado y definido. Nietzsche es
el daimon que se sale de todo lo establecido, incluso de si mismo y de alli su
locura y su tragedia que lo enferma y lo convierte en héroe. El caricter iiber
del Ubermensch es lo que expresa el enigmatico deindteros de Séfocles. Nietzsche
(como cualquier hombre) es un “sobre-hombre™ endemoniado que no puede
quedarse en el hecho de su contingencia y en lo definitivo de su vida, él no
respeta, no se inclina ante lo establecido (sdsis). El es un “Pobre-Rico en
recursos” que busca dutante su vida la plenitud (endaimonia), la Heiterkeit de
lo divino, la ligereza danzesca de los dioses, la “serenitas” en el “des-borde”
mismo del Universo, o sea, la Ligadura. Nietzsche, como daimon que es, esta
lanzado hacia el desborde ilimitado, en rigor, él es un “des-borde”, un puro
“hacia” que se transfine, que no puede detenerse en lo autosimilar, en lo
mismo. Todo cae ante su paso; ya sea dios, ya sea él mismo como mero
hombre, un humano “demasiado humano™ limitado a su contingencia. En el
caso de Dios es bastante clara la postura “soberbia” de Nietzsche, pues a éste
se le concibe como lo maximamente estable, acostumbrado, que limita por
excelencia, el hecho definitivo, el gran concepto, la gran sombra fantasmal de
la presencia del presente. Asi es como Nietzsche entiende a Dios. Esto se

® Véase, “La vision del enigma”, A« babli Zaratustra, p. 223.

% Juan David Garcia Baca traduce Pemiz por “Apurads” v Pirvs por “Expedito” en sus ya
P 1p P ip )

célebres traducciones de los didlogos de Plaron.

HYPNOS
ANO 9/ N 12— 1% sem. 2004 — Sko Paulo / p. 71-88

=-]
~

Ricardo A. Espinoza Lolas



[=-]
(=-1

SQuitN s Nietzse lie?

puede ver en el famoso pasaje de La aenaa festiva, el aforismo 125: “El loco™.
Pero un texto mucho mas claro se encuentra en el Ewe bomo donde queda
formulado que siempre cuando nuestro filésofo discute contra todo lo
establecido, lo hace porque lo llamado “establecido” no es nada mds ni nada
menos que meros conceptos, los cuales falsean el Universo dionisiaco, asfixian
la vida y la congelan: “El concepto ‘Dios’, inventado como concepto antitético
de la vida — en ese concepto se ha concentrado en horrorosa unidad todo
lo nocivo, envenenador, difamador, la entera hostilidad de la muerte contra
la vida”*

Por ser trascendencia se configura en un daimon, en un enamorado que

... no es ni inmortal ni mortal; a veces, cuando le salen bien las cosas, en un dia florece
y vive; y otras veces, en un dia se muere. Mas en virtud de la realidad de su padre Pdros,
vuelve de nuevo a la vida; pero todo lo que con sin expedientes allega se le va de entre las
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manos, de modo que Eros nunca estd ni sin recursos ni con riquezas™.

Lo demoniaco, como muy bien lo ve Platén, es Dioniso mismo que
constantemente esta ligado a lo mortal y a lo inmortal, esta ligazon mantiene
siempre al enamorado en movimiento. El amor vuelve a florecer en lo con-
tingente de cada dfa, al ir transfinitando lo tnico que hace es estar renovindose
jovialmente. Por ser re-novacion la eternidad es para Nietzsche eterno retorno
de lo mismo. Nietzsche, como buen daimon fue siempre un enamorado que
vivio saliéndose de los limites individuales, sociales e histdricos.

La tercera caracteristica de la personalidad de Nietzsche es ser un daimon
a raiz de su trascendencia. La caracteristica de dadmon no esta aislada de la de
héroe y de enfermo, sino que éstas estan incardinadas en aquella. Nietzsche
es esencialmente un desbordado por ser ligazon (“cuerda™) con el Todo. En
€l se da con toda claridad la esencia misma del hombre que es, a su vez, la
plasmacién de la plenitud de la Ligadura. La Ligadura se refleja en el mismo
Nietzsche haciéndolo un “loco-enfermo”, un “trigico-héroe” y un
“trascendente-dammon” y estos aspectos esenciales de si mismo se manifiestan
en su pensamiento abismal.

[tecebido em marco de 2004]

* NIETZSCHE, E, Eae homo, Madrid, Alianza, 1980, p. 131.
¥ PLATON, Banguete, 203e.
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