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Resumo: Os modelos gregos cldssicos de associacoes sio fundamentalmente
de dois tipos: o thiasos e a betairia. Enquanto o primeiro estd mais diretamente
ligado a pratica comum de cultos, a partilha de ritos e saberes mistéricos, a
betairia estd mais ligada a idéia de uma associacao de philoi, no sentido politico
de aliados e confrades que se encontram em um clube privado. A comunidade
pitagorica € quase que unanimamente considerada pela tradicio uma betairia, e
todavia muitas de suas caracteristicas remeteriam mais claramente para o modelo
do thiasos. Ambas as definicoes nio parecem dar conta das singularidades da
koinonia, que caracteriza o modo de vida pitagérico.
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Abstract: Classical Greek models of association can be divided into two major
types: the thiasos and the betairia. While the first is more directly connected
with the common practice of religious ritual, with the sharing of rites and kno-
wledge of the mysteries, the hetairia is closely connected with the idea of an
association of philoi, in the political sense usually attributed to it, of allies and
comrades in a private group. The Pythagorean community is considered to be a
betairia, but many of its characteristics point to the model of a thiasos. However,
neither definition seems to fit the singularities of koinonia which characterize
the Pythagorean way of living.
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Os modelos historicos gregos de associacdes sao fundamentalmente de
dois tipos: o thiasos e a hetairia. Enquanto o primeiro estd mais diretamente
ligado a pratica comum de cultos, a partilha de ritos e saberes mistéricos,
a betairia estd mais ligada a idéia de uma associacio de philoi, no sentido
politico de aliados e confrades que se encontram em um “clube” privado. A
comunidade pitagdrica ¢ quase que unanimamente considerada pela tradicao
uma hetairia, ainda que bastante sui generis: de fato, procurando justificar
a violenta revolta contra os pitagéricos, Jamblico revela o sentimento de
estranhamento da populacio com relacao a comunidade:
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Tomaram a frente da revolta exatamente aqueles que estavam em relacdes
de parentesco mais proximas com os pitagoricos. E a razao era que estes —
exatamente como a populagao em geral — ficavam irritados com a conduta
dos pitagoricos em praticamente qualquer aspecto dela, na medida em que
esta era diferente (idiasmos) daquela dos outros (Iambl VP, 255).

Essa “diferenca” da comunidade, ligada a algumas priticas estranhas a
cultura e economia do tempo, como aquela da partilha dos bens, eram com
toda probabilidade parte essencial do motivo da inimizade — acenada no
testemunho acima — por parte das préprias familias dos membros da comu-
nidade. Sublinha-se acima, no interior do panorama da critica, a questio da
presenca politica da comunidade pitagorica: essa presenca sugeriria que a
melhor identificacio seria mesmo com o modelo da betairia. E, todavia, as
fontes sio bastante insistentes em nos apresentarem uma comunidade franca-
mente dedicada ao culto e a uma vida comunitiria baseada em akotismata e
symbola, isto € em palavras secretas e sinais de identificacio. Com isso, num
sentido contririo, a comunidade pitagérica encontraria seu lugar tipologico
mais no ambito do thiasos.!

Baseando-se na inegavel caracteristica da “diferenca” da comunidade,
Burkert (1982, 2-3, 19), seguido por Riedweg (2002, 166-171), considera
que a melhor definicio para a comunidade pitagérica seja o termo “seita”.?
Consciente do uso comum depreciativo do termo, que leva diversos autores,
incluindo o presente, a preferir uma designagcio mais neutra, como aquela
até aqui usada de “comunidade”, a traduzir o grego koinonia, Burkert re-
clama para o termo “seita” a vantagem de um uso mais técnico, sociologico
do mesmo, na esteira dos trabalhos de Bryan Wilson e Arnaldo Momigliano
(Burkert 1982, 3).

Dessa forma, poder-se-a identificar, no pitagorismo, as caracteristicas
minimas que definem uma seita, do ponto de vista da sociologia dos grupos
religiosos. Estas, contribuem para a descricio da comunidade pitagorica
como um grupo de propor¢oes numéricas bastante reduzidas, de carater

' Para uma ampla resenha da terminologia utilizada pelas fontes antigas para designar a
comunidade pitagérica, cf. Minar (1942, 15-35). Tanto Philip (1966, 144) quanto Zhmud (1992,
241-1) consideram improvével a associacio dos pitagoricos com o modelo do thiasos por
causa da evidente atua¢do politica da comunidade. Centrone (1996, 67-8) adota uma posi¢io
menos cética, reconhecendo que, ainda que alguns tracos esotéricos da comunidade foram de
fato sublinhados pela tradi¢ao tardia, este fato nao autoriza a negar fout court qualquer valor
histérico a eles.

? O primeiro a usar o termo sekte € Rohde (1898, 103ss). O uso de uma terminologia advinda
da sociologia da religiao ndo é incomum: Toynbee (1939, 84) e Jaeger (1947, 61) chegam a
utilizar o termo church para referir-se 2 comunidade pitagdrica.
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elitario, modos alternativos e algum nivel de sigilo: encontros regulares ou
vida em comum, certa partilha econdmica e espiritual, submissao a auto-
ridade de um guia carismatico e um forte sentimento identitirio que leva
a separacio das pessoas entre “n6s” e “eles”. Acodes de vinganca contra os
apostatas, prescricoes reprodutivas que garantam a sobrevivéncia diacronica
da comunidade e intensa mobilidade geogrifica concluem um retrato no
qual, como se verd, podem ser reconhecidas as caracteristicas salientes do
estilo de vida pitagorico.

Na peneira da tradi¢ao, de fato, a classificacdo proposta por Burkert
revela-se em geral bastante apropriada. Serao visitadas algumas das tradicdes
mais salientes que dizem respeito a esta possivel identificacdo do pitagorismo
com uma seita. As duas Vidas, de Porfirio e Jamblico (de maneira especial
esta dltima) sdo ricas fontes de informagio sobre a comunidade e as regras
de seu bios. Ainda que marcadas por interpolacoes tardias, € certamente pos-
sivel identificar estratos mais antigos da tradicio em muitos dos testemunhos,
no contexto da compreensio da formacao das tradigoes para cada um dos
periodos fundamentais de desenvolvimento do pitagorismo.?

Nomero LMiTapo. Os pitagdricos ainda que influentes nas cidades por
eles administradas na Magna Grécia, constituiram sempre uma comunidade
minoritdria, tanto no interior dos grupos aristocraticos das mesmas cidades,
como no Ambito maior da cultura intelectual do seu tempo. Apesar dos quatro
discursos politicos de Pitigoras na ocasiao da chegada em Crotona terem
conquistado — segundo Porfirio (VP, 20) e Jamblico (VP, 30) — um auditorio
de duas mil pessoas, somente seiscentas delas se tornaram mesmo discipulos,
“nao somente conduzidos por ele 2 filosofia, mas também prontos a ‘viver
em comum’, como se dizia, conforme seus preceitos” (Iambl. VP, 29).* A tra-
dicdo parece sugerir ji4 uma selecio inicial, portanto. O mesmo catilogo de
Jamblico acima citado, em sua intencio de “contar” os pitagoricos, pressupoe
certamente um numero limitado deles.

CARATER ELITARIO. A tradi¢io acima referida dos discursos publicos de
Pitdgoras por ocasiao da sua chegada em Crotona (Porph. VP, 20, Tambl.

*  Por este motivo, algumas das tradicdes que serdo aqui em seguida analisadas voltardo a nossa
atenco no Capitulo Segundo, sob o diverso prisma da contribui¢io delas para a definicao da
categoria pitagorismo como aparece em cada um dos periodos em questdo. Para uma avaliacao
da influéncia da tradi¢do pitagoérica sobre a evolugao do género Vidas de filésofos no mundo
antigo, cf. Goulet (2001, 23-61, espec. 32-34, com uma andlise de Porph. VP e Iambl. VP).

“ Com o nimero de 600 concorda Didgenes Liercio (Vidas VIII 15). Ja para Apolonio de
Tiana o nimero era ainda mais restrito, limitando-se a 300 (FGrHist 1064 F, 254).
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VP, 30), e que resulta na adesdao dos 600, poderia sugerir que fazer parte da
comunidade e ter acesso aos seus ensinamentos fosse algo facil. Uma tradi-
cao de Antifonte, citada por Porfirio (VP, 9), recorda que, ainda em Samos,
Pitagoras teria fundado um didaskaleion, uma escola: chamada de hemiciclo
de Pitdagoras, reunia os que discutiam sobre negocios publicos. Ele proprio,
todavia, refugiava-se num dntros, numa gruta, onde poderia se consagrar
exclusivamente 2 filosofia; a sugerir que este carater elitirio e exclusivo da
comunidade pitagérica estaria presente ja mesmo nos anos iniciais da for-
macao de Pitdgoras.

O mesmo cardter exclusivista pode ser observado no rigido critério de
admissao a propria comunidade, marcado por um periodo probatério de
dokimasia:

Quando alguns jovens chegavam com o desejo de conviver com ele, nio
os admitia imediatamente, esperando que fossem examinados e julgados.
Primeiramente se inteirava das relacdes que eles mantiveram com seus
genitores € os outros parentes antes de se aproximarem dele; depois veri-
ficava quem entre eles ria de maneira desconveniente, calava ou falava de
modo despropositado, e ainda quais eram suas paixoes, quem eram seus
parentes, que relacdes mantinham com estes, a que atividades dedicavam
a maior parte do dia, e qual era o motivo de sua alegria e dor [...]. Aqueles
que superavam este exame eram desprezados por trés anos, com a intencao
de colocar a prova sua firmeza e real amor pelo conhecimento [...]. Ap6s
este periodo impunha aos aspirantes um siléncio de cinco anos, para testar
sua continéncia. Pois de todas as provas de autocontrole, aquela de frear
a lingua € certamente a mais dura, como bem demonstram os fundadores
dos ritos mistéricos (Iambl. VP, 71-72).

A fonte da qual bebem tanto Porfirio como Jamblico para estas referéncias
ao bios pitagérico é Nicomaco. A suspeita de que esta extrema rigidez da
organizacio do acesso a comunidade pitagorica (trés anos de “descaso”, aos
quais eram seguidos mais cinco de siléncio) seja, na realidade, uma retropro-
jecao dele, € levantada tanto por Von Fritz (1940, 220) como por Philip (1966,
140). E, todavia, hd um testemunho paralelo em Didgenes Laércio (VIII 10),
cuja fonte seria desta vez Timeu, que confirmaria uma provavel antiguidade
do testemunho: “[Seus discipulos] permaneciam em siléncio por cinco anos,
limitando-se a escutar seus discursos, sem nunca ver Pitdgoras, até que nio
superassem a prova; a partir deste momento se tornavam parte de sua casa
e eram admitidos a sua presenca” (D.L. Vidas VIII, 10).
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VIDA EM cOMUM (CENGBIO) E COMUNHAO DOs BENs. O testemunho acima citado
€ rico de outros sinais sectirios, como o do sigilo, e, de maneira especial da
comunhio dos bens. A mesma passagem de Jamblico acima citada, referida
a dokimasia dos jovens aspirantes, detalha as modalidades dessa partilha:
“Neste periodo, os bens de cada um, isto € suas propriedades, eram colocadas
em comum, e confiadas aos membros notaveis da comunidade encarrega-
dos disso, chamados ‘politicos’: alguns deles eram administradores, outros
legisladores” (Iambl. VP, 72).

O testemunho mais antigo da comunhio dos bens parece ser novamen-
te o de Timeu: um escoélio ao Fedro (Schol. In Phaedr. 279¢) corresponde
literalmente a uma passagem do livro IX de Timeu: “Ora, quando os jovens
vinham até ele e queriam viver com ele, nao lhes permitia fazé-lo, mas res-
pondia que era necessirio que colocassem em comum seus bens (Schol. In
Phaedr. 279¢ = FGrHist 566 F 13).”

Trata-se aqui do célebre dito koina ta philén (ou koina ta tén philon)
que aparece referido aos pitagdricos por Platio.” Nao procede a observacio
de Philip pela qual em Aristételes, ao contririo, “its meaning is quite un-
Pythagorean” (1966, 142): o trecho da Etica Nicomaquéia por ele citado
(1159b25-32), ao contrdrio, ainda que sem uma referéncia direta 2 origem
pitagorica do dito (seria preciso?), insere o koina ta philén no interior de
uma discussdo, de estampa notadamente pitagorica, sobre a comunidade
de amigos como promotora de justica, e, como conseqiiéncia, de evidente
sentido “econémico”:

Parece, portanto, conforme dissemos no inicio, que amizade e justica digam
respeito as mesmas coisas e se déem entre as mesmas pessoas. De fato, em
cada comunidade parece haver algo de justo, e amizade. Assim chamam-se
amigos os companheiros de navegacio e de armas, e da mesma maneira
aqueles que fazem parte de outras comunidades. Conforme participam
da comunidade hd amizade, e também justica. E diz bem o provérbio
“as coisas dos amigos sao comuns”, pois a amizade estd na comunidade
(Aristoteles EN 1159b 25-32).

Nao por acaso diversos autores utilizaram a expressao “comunismo”,
ainda que muitas vezes entre aspas, dado o evidente anacronismo do
termo — para indicar a pratica do dito koina ta philon entre os pitagoricos.®
A mesma relacdo entre philoi e dikaion é encontrada em Platdo, que, por

> Cf. as referéncias aos passos platdnicos nos pardgrafos imediatamente a seguir.
° Entre eles, Minar (1942, 29, 32, 35), Conybeare, em sua traducio da Vida de Apolonio de
Tiana de Filostrato (1948-50) e Burkert (1982, 15).
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outro lado, nao tem duavidas em atribuir o dito diretamente aos pitagéricos.
N2o casualmente esta ligacao entre pitagorismo e philia aparece num passo
central da Repiiblica. No comeco do livro V (449¢), Adimanto, a convite de
Polemarco, repreende Socrates por ter deixado de lado, em sua argumen-
tacao sobre a cidade justa e perfeita, o problema levantado pelo dito koind
ta philén aplicado a mulheres e filhos, fazendo assim sugir a suspeita de
querer fugir da questao:

Parece-nos que vocé esteja querendo se safar rapidamente, roubando uma
parte inteira do discurso (e nio certamente a menor) para nio ter que
discuti-lo, que tenha pensado em fugir deixando cair, “de leve”, aquele
dito pelo qual, com relacio as mulheres e as criancas, para todos deveria
ser evidente que tudo deve ser em comum entre os amigos (Rep. V 449¢).

O dito, introduzido phauids, “de leve”, no livro IV (424a), requer ao
contrario — ao dizer de Adimanto — uma explicacao com relacao ao tropos
tés koinonias (V 449d), ao tipo, aos modos dessa comunhio. Dessa forma,
Socrates passara a representar em detalhes o gynaikeion drdama da cidade. O
léxico dessa pagina é impregnado de pitagorismo: tanto a comunh2o dos bens
(e de mulheres e filhos), como a importancia da “escuta” como caracteristica
do bios e da cidade justa, remetem imediatamente para as caracteristicas da
vida pitagérica apontadas pela tradicao.”

As modalidades da comunhio dos bens deviam alcangar uma articulac¢io
maior do que a da simples origanizacio da partilha dos bens em comunidades
de vida cenobitica. E certamente o que sugere o caso de Clinias de Tarento
e Proros de Cirene:

Narra-se que Clinias de Tarento, quando soube que Proros de Cirene, um
seguidor das doutrinas pitagoricas, estava correndo o risco de perder seu
patrimonio, recolheu uma soma de dinheiro e embarcou em direcio a
Cirene, colocando em ordem os negdcios de Proros, sem importar-se niao
somente com suas perdas financeiras, como também com os perigos da
navegacdo (Iambl. VP, 239).

Como também a histéria “edificante” de um pitagérico que havia ficado
gravemente doente durante uma longa viagem. Ao dono da pensio que o
hospedava em seus ultimos dias de vida, e que cuidava dele com grande
generosidade, o pitagdrico, apds ter gravado um simbolo sobre uma tabuinha:

pediu que o pendurasse fora da porta da pensao, e que ficasse atento
caso algum transeunte reconhecesse o sinal; pois neste caso, esta pessoa

-

Platio refere o dito aos pitagéricos também em Lisis 207c e Leis 739c.
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reembolsaria a ele todas as despesas e o agradeceria por sua conta. Quan-
do o héspede morreu, o dono da pensdo o sepultou e cuidou com toda
cura do caixdo — sem preocupar-se com as despesas ou em receber algum
reconhecimento de quem eventualmente fosse identificar a tabuinha. E,
todavia, por curiosidade com relacio 2 ordem recebida, quis colocd-la a
prova, expondo a tabuinha para que pudesse ficar sempre visivel. Muito
tempo depois, um pitagérico que passava por la, reconheceu o simbolo.
Perguntou entdo o que havia acontecido, e deu para o dono da pensio
uma quantia muito maior daquela que foi desembolsada (Iambl. VP, 238).

A histéria nao diz de que simbolo se trataria. Todavia, com base numa
passagem de Luciano (Jacobiz I, 330), apreendemos que o sinal de reconhe-
cimento dos pitagéricos era o pentagrama, sendo utilizado inclusive como
assinatura em cartas. Essas historias siao facilmente dataveis em época tardia.
Ainda assim, referem-se a uma tradico ja antiga e que devia ser muito forte,
resistindo como memoria da centralidade da comunhio de bens entre os
pitagoricos.

A amizape prracorica. O tema da pbhilia é presente desde aqueles que
sio considerados os primeiros discursos publicos de Pitigoras, os célebres
quatro logoi, proferidos quando de sua chegada em Crotona. Entre outros,
no Primeiro Discurso, dirigido aos jovens, Pitigoras os exorta a cuidar bem
dos amigos: “Afirmava que teriam sucesso se mesmo nas relacoes entre eles
se comportariam deixando claro que niao seriam nunca hostis aos proprios
amigos; ao contrdrio, estariam prontos a qualquer momento a se tornarem
quanto antes amigos de seus préprios inimigos” (Iambl. VP, 40).

A discussao pitagorica sobre a philia extrapola o ambito da gestao da
vida comunitiria, para alcancar o patamar de um conceito-chave para a
compreensio de toda a realidade. Um exemplo disso ¢ o testemunho de
Jamblico (Iambl. VP, 229-230 / VP, 69-70) que enumera os seis aspectos da
philia ensinada por Pitigoras: dos deuses para com os homens, das doutrinas
entre elas, da alma com o corpo, dos homens entre eles e com os animais,
e do corpo mortal em si mesmo.®

8 Tambl. (VP, 229-230): “Pitdgoras ensinou com muita clareza a ¢idia de todos para com todos
a comecar pela gtia: 1) dos deuses para com os homens, através da piedade e de um culto
baseado no conhecimento; 2) das doutrinas entre elas; 3) em geral da alma com o corpo e
da parte racional da alma com a parte irracional gracas a filosofia e a contemplacao que lhe
¢é prépria; 4) dos homens entre eles: dos cidadaos pela estrita observancia da lei, entre seres
humanos de diversas etnias através do correto conhecimento da natureza [humanal, do homem
para com a mulher ou filhos ou irmdos ou parentes através de uma comunhio indestrutivel;
em resumo ¢a de todos para com todos e até 5) de alguns animais irracionais por causa de
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Por ser tao proverbial, esta philia entre os pitagéricos mereceu diversas
histérias que beiram o lendério, mas que, ainda assim, sdo significativas para
compreender a ética da philia que regia as comunidades pitagéricas: uma
das mais significativas é certamente aquela, lembrada por Aristéxeno, da
prova radical da amizade entre dois pitagéricos, Fintias e Damon, planejada
pelo tirano de Siracusa, Dioniso. Aristoxeno afirma té-la ouvido da boca do
proprio tirano que — caido em desgraca — fora ser professor em Corinto:

Um dia Dioniso quis coloci-los a prova, pois alguns asseguravam que
se os tivesse preso e aterrorizado, nio teriam permanecido fiéis uns aos
outros. Ele entdo agiu da seguinte forma: Fintias foi preso e conduzido na
frente do tirano, que o acusou de conspiracao contra ele, acrescentando
que o fato ja havia sido comprovado e que portanto o condenaria 2 pena
capital. Fintias respondeu: “se assim decidiste, me seja a0 menos concedido
o restante deste dia para acertar meus negocios e aquele de Damon (era
de fato companheiro e socio dele e enquanto mais idoso, havia tomado
conta de seus negdcios). Fintias portanto pedia para que o deixasse ir, e
oferecia Damon como fiador [para ficar no lugar dele]. Dioniso concordou
e foi chamado Damon que, ao saber o que havia ocorrido, aceitou imedia-
tamente de ser fiador de Fintias e ficou esperando este voltar. (61) Dioniso,
de sua parte, havia ficado impressionado com o ocorrido, enquanto aqueles
que haviam inicialmente proposto a prova zombavam de Damon, dizendo
que seria ali abandonado. Mas ao por-do-sol, Fintias chegou, pronto para
morrer. E todos ficaram maravilhados; Dioniso, de sua parte, abracou
afetuosamente os dois e pediu para ser acolhido como terceiro na pbhilia
deles (Porph. VP, 60-61).

A insisténcia da tradicao € para com a proverbial fidelidade da pbilia
pitagdrica, portanto. Outra narrativa que representa bem esta fidelidade aos
amigos, mas que Rohde define simplesmente como “boba” (eine alberne
Geschichte, 1872, 50), é a da pbilia entre Lisis e Eurifamo:

Quanto aos pactos estabelecidos, Pitigoras preparou com tamanha eficacia
seus discipulos para respeitd-los sinceramente, que se narra que uma vez
Lisis, saindo do templo de Hera apos ter feito suas oragcoes, encontrou

um sentimento de justica e de uma natural proximidade e solidariedade; 6) enfim, do corpo
mortal com si mesmo, pacificacdo e conciliacio das forcas contrrias que nele se escondem
por meio da satde e do regime [de vida] que a essa tende, e temperanca através da imitaciio
da condicao de bem-estar que caracteriza os elementos celestiais. O fato de uma tUnica e s6
ser a palavra que tudo isso compreende, isto €, ewkia, € opinido corrente que foi Pitigoras a
descobri-lo e tornd-lo lei; este ensinava a seus discipulos uma @ikio tio maravilhosa, que até
hoje muitos dizem, a respeito daqueles que sio ligados entre si por uma reciproca benevoléncia,
tratar-se de Pitagoricos”.
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Eurifamo de Siracusa, seu companheiro, que por sua vez estava entrando
no templo. Por ter este dltimo solicitado a ele que o aguardasse enquanto
realizava suas oragoes, Lisis sentou-se num banco de pedra proximo a sa-
ida do templo. Ap6s as oracdes, Eurifamo, imerso em seus pensamentos e
tomado com estava por uma profunda reflexdo, saiu do templo por outra
porta. Lisis, de sua parte, permaneceu imével, esperando, durante o dia
todo e a noite inteira, e boa parte do dia seguinte. E provavelmente teria
ficado muito mais, se, no dia seguinte Eurifamo, que havia se dirigido ao
“auditorio”, nao tivesse se recordado do fato, apos ouvir que Lisias estava
cercado de companheiros da comunidade. Somente entido foi encontra-lo:
este, conforme o pacto, estava esperando por ele. Levou-o embora, ex-
plicando assim o motivo de seu esquecimento: “foi um deus a causar em
mim este esquecimento, para que pudesse colocar a prova tua firmeza em
observar os pactos” (Iambl. VP, 185).

Por tras da anedota, esconde-se certamente a memoria da dimensio in-
condicional da fidelidade na philia pitagorica, que instaura uma identidade
de grupo tao forte a ponto de configurar as relagdes a partir da alternativa
“nods e eles”, e tornar-se proverbial no mundo antigo.

VINGANCA CONTRA O$ APOSTATAS. E, com toda probabilidade, novamente
Timeu a descrever, no trecho imediatamente sucessivo aquele acima citado,
com relagio ao critério de admissio e as formas da dokimasia, os procedi-
mentos de expulsao dos apdstatas, isto €, dos que, por algum motivo, traindo
as regras do bios, eram excluidos da koinonia:

No caso em que fossem recusados, recuperavam, em dobro, seus pertences,
enquanto “aqueles que ouviam juntos” (homakooi), como eram chamados
todos os seguidores de Pitigoras, levantavam para eles uma lapide finebre,
como se fossem mortos [...]. Se em outra ocasido acontecia de encontrar
quem havia sido recusado, o consideravam como um estranho qualquer, e
nio como um companheiro, pois havia morrido para eles (Tambl. VP, 73-4).

Tratava-se de uma exclusao definitiva, portanto, que nao previa evidente-
mente nenhuma possibilidade de volta, como € indicado inconstestavelmente
pela comparacdo com a propria morte.

Mobpos ALTERNATIVOS. A vida cotidiana na comunidade pitagorica previa
uma organizacio do tempo e do espago pouco comuns para os padroes da
época. A descricao mais coerente desta pode ser encontrada em Jamblico:

na parte da manha realizavam passeios solitarios em lugares onde houvesse
quietude e tranquilidade, como templos e bosques, e algo que alegrasse o
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espirito. Estavam de fato convencidos que no se devia encontrar ninguém
antes de ter arrumado a alma e ordenado o pensamento [...]. Depois do
passeio matutino, se reuniam entre eles, normalmente em santudrios, ou
em lugares de natureza semelhante. Dedicavam estas ocasides ao ensino e
a aprendizagem e a correcao do carater. Em seguida dedicavam-se a cura
de seus proprios corpos. [...] No almo¢o comiam pio, mel, mel misturado
com cera, € ndo tomavam vinho ao longo do dia. Dedicavam as horas da
tarde aos negocios politicos, tanto os internos quanto os externos. [...] Ao
aproximar-se do entardecer, voltavam a fazer os passeios, todavia nao
sozinhos, como de manhi, e sim em grupos de dois ou trés, relembrando
as coisas aprendidas e exercitando-se com belas ocupacdes. Depois do
passeio, tomavam banho e se dirigiam ao banquete comum [...]. Apds o
banquete ofereciam libacdes e acontecia a leitura [...] Uma vez pronuncia-
das estas palavras, cada um voltava para sua propria casa. Vestiam vestes
brancas e puras, e usavam lencois também brancos e puros, de linho, pois
ndo usavam peles (Iambl. VP, 96-100) °

A imagem cenobitica, tipicamente monadstica, da vida pitagorica, pertence
certamente a uma tradiclo tardia, provavelmente mediada pela tradicio es-
téica medioplatdnica, obedecendo mais diretamente ao ideal de vida calma
e transcorrida em lugares bucélicos do ideal da vida filosofica helenistica
e depois imperial. Chama especialmente atencio a indicacio da leitura em
comum, melhor especificada por Jamblico logo em seguida (VP, 104) com
relaciao ao que € chamado de didaskalia dia tén symbolén, isto €, da expli-
cacio dos sinais: uma forma de exegese que incluiria, ao lado da pratica oral,
a utilizacdo de uma série de diferentes tipos de escritos, desde anotacdes até
publicacdes ecddticas. E obviamente impensavel uma complexidade litera-
ria como esta para o VI e V século aC. Esta deverd, portanto, corresponder
mais provavelmente a descricio de uma mesa de estudo da Biblioteca de
Alexandria, em época helenistica."

?  Passagem paralela em Porfirio (VP 32). O testemunho é com toda probabilidade aristoxéni-
co, de maneira especial em sua parte final (Burkert 1982, 16). Sobre a recep¢io de Aristoxeno
da ética pitagérica, no quarto século a.C. e em ambito peripatético, cf. o recente estudo de
Huffman (2006).

0 Jamblico fala mais especificamente de: didlogos (dwé€erd), instrucdes reciprocas (opikion),
anotagoes (dnopvnpotiopod), notas (broonpewdoels), tratados (cuyypdppata) e publicacdes (ékdooerg)
(Tambl. VP, 104). O exercicio da comparag¢ao desta descri¢ao pode ser estendido ainda mais, e
englobar a semelhanca dela com a descri¢ao dos essénios em Flavio Josefo (A Guerra Juddica
I1, 128-33) e dos terapeutas judeus do lago de Mareétida descritos por Filon (De vita contem-
plativa 1), apesar das reservas com relacio a esta ultima, expressas por Centrone (2000, 161
n47).
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A comunidade pitagorica: Tipologia e identidade ‘E

O vegetarianismo € certamente outro sinal de um estilo de vida cultu-
ralmente alternativo dos pitagéricos. Os estudos de Detienne (1970; 1972)
demonstraram como a dieta vegetariana implica na recusa radical de uma
pratica religiosa e social, aquela do sacrificio animal, que constitui um dos
pilares da cultura grega antiga. O vegetarianismo estd diretamente ligado a
crenca na metempsicose € no parentesco universal entre todos os seres vi-
ventes, conforme mencionado no resumo inicial das doutrinas de Pitigoras
por Porfirio (VP, 19):

Algumas de suas [de Pitigoras] afirmagoes ganharam notoriedade pratica-
mente geral: 1) afirma que a alma é imortal; 2) que transmigra em outras
espécies de seres vivos; 3) que, periodicamente, o que ja aconteceu uma
vez volta a acontecer, e nada é absolutamente novo; e 4) que todos os
seres animados devem ser considerados como do mesmo género. Ao que
parece foi mesmo Pitdgoras a introduzir pela primeira vez estas crencas
na Grécia (Porph. VP, 19).

A mencio a introducio desta crenca na Grécia pressupoe, mais uma
vez, uma estranheza geral a ela, configurando-se com isso, mais uma vez, a
imagem de uma seita marcada por uma subcultura alternativa."

SiENCIO E SEGREDO. Diversas citacdes acima recordam a obrigacao do silén-
cio e do segredo com relacio as doutrinas. E esta uma das caracteristicas mais
lembradas pela tradi¢ao. O testemunho mais antigo € certamente aquele do
orador Isocrates, contemporaneo de Platao: “ainda hoje mais sio admirados
aqueles que se professam seus discipulos [de Pitigoras] e se calam, do que
aqueles que obtém grandissima fama através da palavra” (IsOcrates, Busiris
29 = 14 A4 DK).” Mesmo alguns fragmentos da comédia de meio (DK 58 E)
recordam esta obrigacio do siléncio: “era necessario suportar a escassez de
comida, a sujeira, o frio, o siléncio, a severidade e a falta de higiene” (Alexis.
A Pitagorizante fr. 201 Kassel-Austin = 58 E 1 DK)."

Um célebre caso, melodramatico, de quebra desta obrigacio do segredo
€ o da revelacio, por parte de Hipaso, da doutrina da incomensurabilidade,

" A confirmacio disso, Burkert define a metempsicose como “um corpo estranho no interior
da religido grega” (1977, 430).

2 Orig.: &1 yap kol vV TodG TPOGTOIOVHEVOUS EKEivOL pabnTag eivar udiilov crydviag Bavpdlovoty i
100G i 1@ Aéyew peyiomv 86&av &xovtag (Isderates, Busiris, 29).

¥ Para uma visao geral sobre o pitagorismo na comédia de meio, cf. Bellido (1972) e Chevi-
tarese (2004).
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ou, numa outra versio, da inscricio do dodecaedro numa esfera.' A tradicao
“matematica”do pitagorismo atribui a Hipaso, além disso, o roubo da origina-
lidade da descoberta, que foi certamente “Dele” (foil andros, lambl. VP, 88),
isto é, do também inominavel Pitigoras. Nesta atribuicio revela-se um dos
motivos comuns da instisténcia no segredo das doutrinas: frente a resisténcia
dos acusmadticos em considerarem como parte fundamental da tradicio pita-
gorica questdes matemadticas deste género, o lado dos “matematicos” utiliza a
escamoteacio tipica do argumento de autoridade, atribuindo-as diretamente a
“Ele”. De fato, da mesma maneira, quando — em época helenistica — inicia-se
uma vasta producdo de apdcrifos, o argumento da consignaciao do segredo
sobre as doutrinas entre os primeiros pitagoricos servird ao propdsito de
justificar o aparecimento somente tardio de cartas atribuidas falsamente a
Pitagoras ou aos primeiros familiares ou discipulos.” Com razio, anota Hu-
ffman (2008), uma testemunha importante como Aristoteles nao revela em
seus escritos alguma dificuldade em ter acesso aos textos pitagéricos (ao
contririo, escreve trés livros sobre Arquitas). Disso deriva que: ou grande
parte das doutrinas pitagéricas nao eram, de fato, sigilosas, ou o segredo foi
“muito mal guardado” (Huffman 2008, 218).

E, todavia, a presenca da obrigacao do segredo é tao significativa, es-
pecialmente com relagao as tradi¢oes dos akotismata e symbola, ao ponto
de nio poder ser reduzida simplesmente a uma falsificacio helenistica: esta
configura exatamente um dos critérios centrais para a constituicio de uma
seita: isto €, aquele de uma linguagem esotérica, que precise de senhas es-
pecificas para ser compreendida.

Creio que uma boa solucio da questdo do segredo na comunidade e
literatura pitagorica é aquela proposta por Gemelli (2007): no interior de
uma atenta andlise da linguagem esotérica utilizada pelos pré-socriticos,
Gemelli anota que:

“ E Burkert (1972, 455) quem fala de um “veritable melodrama in intellectual history’ com
relacio a essa tradicao dos incomensuriveis. Refere-se provavelmente a Hipaso o capitulo de
Jamblico (VP, 74) que menciona a possibilidade de alguém instruido nas ciéncias ser expulso
da comunidade, ainda que nio o cite nominalmente. Para a referéncia explicita a Hipaso, cf.
Iambl. VP (88, 247).

5 Cf., para a cole¢io destes apdcrifos, Thesleff (1965), além da Introdu¢io a esta literatura
(Thesleff 1961). Até mesmo de Filolau se recorda uma quebra do sigilo em ocasido da divulga-
cao dos célebres trés livros comprados por Platao (D.L. Vidas, VIII 85). E mesmo essa noticia €
utilizada para legitimar um falso pitagérico da época helenistica (mencionado em D.L. Vidas,
VIII 6). Cf., para isso, Burkert (1972, 223-7) e Huffman (1993, 12-14).
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A comunidade pitagorica: Tipologia e identidade ‘E

E caracterfstica do texto esotérico uma estreita ligacio entre linguagem e
experiéncia, que nada diz a quem nao tiver a capacidade de “tornar con-
creta” a palavra. O siléncio pretendido pelos pitagoricos nio € um siléncio
sobre as palavras, e sim sobre as experiéncias. Pois umas sem as outras
permanecem um cofre trancafiado (Gemelli 2007, 438).*

O segredo, portanto, seria uma estratégia da comunidade para manter as
experiéncias que dentro dela se desenvolvem como prerrogativa exclusiva
dos iniciados; a tese de Gemelli ¢ muito convincente e impregnada de con-
seqiiéncias para a compreensao da dinamica esotérica do protopitagorismo.

GUIA CARISMATICO. A presenca carismatica do fundador Pitdgoras paira sobre
as diversas caracteristicas até aqui detectadas na “seita” pitagérica. Tanto a
referéncia acima, de Aristételes, sobre a natureza intermedidria dele entre
deuses e homens (Iambl. VP, 31), como a expressio toil andros Iambl. VP,
88) para referir-se a Pitigoras sem nomea-lo, sugerem de fato a presenca de
mais este critério de identificacao do pitagorismo como uma seita. Para além
disso, € recorrente a tradicao da atribuicio da autoridade de praticamente
qualquer doutrina ao mestre Pitigoras, lembrada pela expressio Autos épha,
ipse dixit (Tambl. VP, 46).

PrEscrICOES REPRODUTIVAS. Entre as doutrinas que constituem a comuni-
dade pitagoérica como alternativa aos habitos comuns da sociedade grega,
ha certamente aquela da ascensao das mulheres ao mesmo status social
dos homens. Nio por acaso “a pitagorica”, acima citada como personagem
principal da comédia de Aléxis, torna-se um cariter bastante presente na
comédia de meio. Desde a noticia do sucesso de seus discursos inaugurais
em Crotona, a tradicao lembra que a comunidade pitagorica, que surge em
consequéncia do sucesso deles, é composta também por mulheres (Porph.
VP, 19-20; Iambl. VP, 30). O primeiro nome lembrado é aquele de Teano: as
fontes oscilam entre considera-la filha ou esposa do fundador.” Para além
das anedotas elaboradas para mostrar a forga e fidelidade a comunidade das
mulheres — € este o caso da gravida Timica, que resiste a tortura de Dioniso
IT (Tambl. VP, 194) — destaca-se uma série de testemunhos relativos a regu-

' Orig.: “ist ein Charakteristikum esoterischer Texte, die eben fiir denjenigen nichtssagend
sind, dem die Fibigkeit feblt, dem Wort ‘einen konkreten Sinn zu verleiben’. Das Scheweigen,
das die Pythagereer verlangten, bezog sich nicht auf das Gesagte, sondern auf das Erlebte. Denn
das eine blieb obne das andere ein versiegelter Schrein.”

7 Cf., para uma sinopse das fontes sobre Teano, Delatte (1922, 246-8).
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lacao da reproducio e dos rituais a ela conexos, que revelam uma diferente
relacao de género entre os pitagdricos:

Dizem que, quando Teano foi interrogada sobre quantos dias depois de
um intercurso sexual com um homem uma mulher recupera a pureza,
teria respondido: “da relacio com o préprio esposo, de imediato, daquela
com um estranho, nunca”. Exortava a [esposa] que ia ter com seu proprio
marido a abandonar, junto com os vestidos, o pudor; e uma vez levanta-
da, a recupera-lo junto com estes. E quando lhe foi perguntado: “Quais?”,
ela respondeu: “aqueles pelos quais me chamam de mulher” (D.L. Vidas,
VIII 43).

Se veja também, na mesma linha, a memoria da katdbasis de Pitigoras ao
Hades: entre outros castigados, ele teria visto os homens que nlo quiseram
ter intercursos sexuais com suas esposas (D.L. Vidas, VIII 21). Jamblico (VP,
132, 195) lembra de Pitigoras convencendo os crotonenses a abandonar as
concubinas. Aqui nlo estaria tanto em questdo, a0 que parece, a isonomia
de obrigacoes morais conjugais entre homens e mulheres, e, sim, uma atitu-
de tipica de pequenas comunidades sectrias que, por meio do controle da
reprodu¢ao no interior do préprio grupo, tende a garantir sua sobrevivéncia.
Os virios “ditos” dedicados a necessidade de procriar para honrar os deuses,
em si aparentemente genéricos, assumem, na relativamente pequena comu-
nidade pitagorica, tons de auténtica dramaticidade.®

INTENSA MOBILIDADE GEOGRAFICA. Enfim, uma intensa mobilidade geografica
€ implicita a narrativa da anedota acima citada de Timica, que — enquanto
gravida — antes de cair na emboscada de Dioniso II, ser presa e torturada,
viajava junto com outros nove companheiros, de Tarento para Metaponto
(Tambl. VP, 189-194). A tradicio ¢ atribuida a Neantes e foi certamente elabo-
rada no modelo das anedotas biograficas helenisticas. Ainda assim, observa
justamente Burkert (1982, 17), nos revela uma ultima caracteristica tipica de
uma seita, aquela da mobilidade de seus membros, pois: “eles seguiam a
mudanca das estagdes e escolhiam lugares adequados para suas reunioes”
(Tambl. VP, 189). A mobilidade da comunidade significa recusa a pertenca a
uma cidade especifica e a subtituicio da relacio poliade pela relagio sectiria.

Ainda que nao haja propriamente contradi¢io entre as noticias do envolvi-
mento politico dos pitagoricos (Porph. VP 20 e Tambl VP 30) e a caracteristica

% Cf. ITambl. (VP, 84).
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244  sectiria da comunidade.” E de fato o caso de concordar com a afirmacio
de Burkert, pela qual esta contradicio n2o haveria lugar na Grécia antiga:

There is no inconsistency between this [political] and the religious and
ritual side of Pythagoreanism. In fact, cult society and political club are in
origin virtually identical. Every organized group expresses itself in terms of
a common worship, and every cult society is active politically as a betairia
(Burkert 1972, 119).%

O percurso acima descrito leva sim a uma definicdo incerta e difusa
da comunidade pitagoérica, mas também confirma que a koinonia é lugar
fundamental e irrenunciavel para o exercicio filosofico. Isto sugere uma
reflexdo ainda nao conclusiva, mas metodologicamente importante, sobre
o modus operandi da histéria da filosofia. Estou convencido de que a his-

A comunidade pitagorica: Tipologia e identidade

toria da filosofia (assim como os estudos cldssicos em geral) devam hoje
superar uma longa tradi¢io que privilegiou a identidade entre o presente e
o passado cldssico, entre nossas instituicdes e formas de pensamento, e as
classicas. E compreender o passado per differentiam, ou seja, sublinhando
sobretudo a distincia entre “nds e eles”. Uma historia da filosofia que nos
ensine a estabelecer “distincias” e a descobrir quao “outro” era o pensamento
pitagérico pode inaugurar realmente o didlogo enquanto constru¢io de um
espaco discursivo (dia-logos) onde podemos nos descobrir, ontem e hoje,
simultaneamente “mesmos” e “outros”, numa aprendizagem da diversidade
da construciao de nossa identidade que nos permita reconhecer o mesmo
processo complexo e equivoco na construcdo da identidade de nossos
“outros” contemporaneos. Assim, o passado ¢ distanciado do presente para
que possa se constituir em interlocutor critico deste mesmo presente, € nao
somente em espelho acritico de nossa suprema beleza, abrindo caminhos
para que a diferenca se instale igualmente no jogo com o futuro, de forma
a, para este, desenhar projetos a partir da diversidade, em resisténcia as ten-
déncias fundamentalistas do pensamento e das culturas, sempre 2 espreita. A
correcao metodologica dos percursos da histéria da filosofia, portanto, mais
do que simples cacoete académico, deve ser pensada como barreira contra
todo fundamentalismo hermenéutico.

Y Per uma analisi esaustiva della politica pitagorica, cf. Cornelli (2010).

* Mas vejam-se também os argumentos de Zhmud (1992, 247 n. 5), que discorda dessa inter-
preta¢do, negando importincia ao componente religioso da comunidade pitagérica. Da mesma
forma Philip (1966, 138).
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