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Resumo: O texto apresenta algumas considera¢oes sobre as conhecidas no-
ticias da vinculagdo do filésofo pré-socritico Empédocles com as doutrinas
misticas abarcadas sob o rétulo de 6rfico-pitagorismo e, mais especificamen-
te, sua filiagdo a ordem pitagérica. O iniciado nos mistérios dessa ordem tem
o dominio de seu prapides ¢ é um theids anér. Para esse “homem sagrado”, é
possivel alcancar a sophia divina, através da contemplagio da verdade, e tot-
nar-se um philosophds. O texto pretende mostrar que Empédocles foi um
desses homens.
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Abstract: This paper presents some considerations about the pre-Socratic
philosopher Empedocles and his links with the Orphic-Pythagorean mystical
doctrines, and, more specifically, his affiliation with the Pythagorean order.
The initiated in the mysteries of that order has the command of his prapides
and is a theids anér. This sacred man can reach the divine sophia by contem-
plation of the truth, becoming a philosophds. We aim to demonstrate that Em-
pedocles was one of those men.
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Ao deparar-se com textos gregos antigos, filoséficos ou nao, o leitor sur-
preende-se com a presenca marcante do sagrado. Desde o apogeu dos deu-
ses olimpicos na poesia de Homero e Hesfodo, passando por textos dos fi-
lésofos pré-socraticos, até chegar a Socrates, Platio e Aristoteles, a divinda-
de, o 7heds, jamais esteve ausente, seja apresentando-se na forma mitica pri-
mordial, seja traspassada do misticismo das religies de mistérios eleusinios,

! Este estudo, com algumas modificagdes, ¢ parte da dissertagio de Mestrado Aspectos Sa-

grados do Mito e do Logos: Poesia Hesiodica e Filosofia de Empédocles, defendida na
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, em 09/05/2003.

? Ivanete Pereira é pesquisadora da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Email:
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dionisfacos, 6rficos, pitagéricos, seja assumindo sentidos mais sofisticados,
como se vé em Platio e Aristételes.

Queremos falar aqui acerca de um desses aspectos sagrados, de ordem
mistica, presente em diversos textos gregos, filoséficos ou nio, cuja influéncia
estudamos recentemente no filésofo pré-socratico Empédocles. Falamos aqui
da doutrina mistica 6rfico-pitagorica.

Antes de passar adiante, uma palavra acerca do termo “mistico”.

Segundo o Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque’, de
E. Bosaicq, a palavra myszes significa “iniciado”, o termo mystikds quer di-
zer “que concerne aos mistérios” e a palavra mystérion, por sua vez, eqlivale
a “coisa secreta ou cerimonia secreta”. Os termos derivam da raiz grega 7yo,
que significa “fechar-se ou ser fechado (labios, olhos, ulceras)”.

Um mistico é um membro de determinada ordem fechada, cujos misté-
rios desvelam-se somente aos que neles sio iniciados através de rituais pro-
prios da ordem. Como explica F. M. Cornford:

As doutrinas da mistica s3o secretas, pois nao se trata de crencas abstratas e frias,
ou de artigos de um credo que é possivel ensinar e explicar mediante processos
intelectuais... A ‘verdade’ que a mistica guarda em si ¢ algo passivel de apreensio
somente ao ser experimentado (pathein mathein)®.

R. Otto® define o termo “mistétio” como: “o que estd oculto” ou “escon-
dido”, ou, “o que [ainda] ndo é manifesto, aquilo que ndo é concebido nem
compreendido, o extraordinario e o estranho”. No caso dos mistérios ine-
rentes as ordens religiosas, deve-se acrescentar que serdo sempre ocultos,
escondidos, incompreensiveis e estranhos aos nio-iniciados, mas plenamen-
te vivenciados pelos membros iniciados.

Segundo F. M. Cornford, a experiéncia mistica consiste em uma expe-
riéncia emocional do iniciado, nio vinculada a atividade intelectual, de uni-
dade com o cosmos. Por esse cardter nio intelectual, ou nao racional, é in-
descritivel e incomunicavel através de simples ensinamentos, alcancavel
apenas por iniciagdo. Somente através de rituais proprios da religidao, o mis-
tico comunga com os mistérios e os apreende. Como diz o autor, a experién-
cia mistica:

3 BOSAICQ, E. Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque. Paris: Librairic C.
Klincksieck, 1916, p. 653-654.

+Id, p. 654,

> CORNFORD, E. M. De la religion a la filosofia. Trad. Antonio Pérez Ramos. 1 ed. Bar-
celona: Editorial Ariel, 1984, p. 230.

¢ OTTO, R. O Sagrado. Trad. Jodo Gama. Lisboa: Edi¢oes 70, 1992, p. 22.
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...consiste, em esséncia, em uma experiéncia nio intelectual mas sim emocional,
nesse sentimento invasor e inebriante de unidade, de reunido e comunhio com a
vida do mundo que o génio mistico de todas as idades parece possuir em comum,
sem importar aqui os termos teolégicos que a posteriori 0 exptressario’.

Entre os gregos antigos existiu um culto mistico baseado na saga do can-
tor mitico Orfeu, denominada religido 6rfica ou simplesmente orfismo. Con-
sidera-se essa tradi¢do responsavel pelo surgimento de uma das primeiras
teorias sobre a alma, entre os gregos.

A importincia do orfismo como uma espécie de primeira (ou uma das
primeiras) teoria sobre a alma imortal faz-se notar em Pitigoras, Empédo-
cles, Platdo, e, como pensa W. Jaeger, até em Aristételes. Em sua obra Pai-
déia, esse autor enfatiza que sem o conceito 6rfico da alma “seria impensa-
vel a concepgiao platonica e aristotélica da divindade do espirito e a distin-
¢do entre o homem meramente sensivel e o seu préprio ex, que constitui sua
vocacio mais plena”®.

Ja em seu livro, La teologia de los primeros filosofos griegos, o
mesmo autor afirma que:

Os mitos gregos sobre a alma ndo foram fruto do espirito filoséfico, mas surgiram
do movimento religioso do orfismo. Mas, este movimento forma uma linha reta
com a filosofia’.

E diz, ainda, que:

Basta pensar num filésofo como Empédocles, impregnado da concepgio orfica
da divindade, para atestar a profunda e persistente afinidade da nova religido
com os problemas do pensamento filoséfico, a qual é visivel em Pitdgoras pela
primeira vez. [fazendo notar que] Empédocles exalta Pitagoras no seu poema ot-
fico, as Purificacoes'’.

A nés, estudiosos de filosofia antiga, sob pena de nio alcancarmos en-
tender certos angulos de textos gregos, é imprescindivel compreender me-
lhor essa doutrina de mistérios — na medida do possivel, pois, tendo em vista
o proprio sentido do termo “mistério”, é crivel que a maioria deles perma-
neceu como tal aos nio iniciados, e que, sendo assim, ndo chegaram até nos.

Mas, também nio devemos, como alerta W. Jaeger!!, permitir que sejamos
tomados pela #heoria Orfica a ponto de busca-la em todos os filésofos gregos.

7 CORNFORD, E. M. Op. ¢t., p. 230.

¢ JAEGER, W. Paidéia. A formacZio do homem grego. Trad. de Artur M. Parreira. Sio Pau-
lo: Ed. Herder, s/d., p. 196.

’ JAEGER, W. La Teologia de los primeiros filosofos griegos. Trad. Jos¢ Gaos. 4* ed.
México: Fondo de Cultura Econémica, 1998, p. 77.

" JAEGER, W. Paidéia..., p. 196.

"' JAEGER, W. La Teologia..., p. 64.
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No entanto, no caso do pré-socratico Empédocles, parece-nos que, se o fizer-
mos, nio incorremos nesse tipo de exagero, pois esse filosofo parece de fato
ter sido um mystikds, um iniciado em certa ordem orfica de mistérios.

No entanto, Empédocles ndo ¢é apenas érfico, pois, pelas inumeras noti-
cias disponiveis (algumas das quais veremos), conclui-se que a ordem de mis-
térios a que pertence denomina-se pitagorica, ou 6rfico-pitagérica. E o que
vem ser essa ordem, tio mencionada nas noticias relativas a Empédocles?

De acordo com E M. Cornford"?, o movimento pitagdrico consistiu, em
parte, na reforma da religido 6rfica mais antiga, realizada por Pitdgoras e seus
seguidores, razdo pela qual convencionou-se nomear o movimento de Orfi-
co-pitagorico.

A religido orfica, para descrevé-la resumidamente, consiste no culto ba-
seado na saga do cantor mitico Orfeu. A versdo mais corrente do mito rela-
ta, entre outras coisas, o descenso de Orfeu ao Hades em busca da esposa
Euridice, seu retorno ao mundo sem a amada, por ter desobedecido as or-
dens de Perséfone e Hades para que ndo olhasse para trds, sua morte tragi-
ca, despedacado por uma horda de mulheres tracias enlouquecidas, e, final-
mente, a ida de sua alma para os Campos Eliseos, a morada dos heréis imor-
tais. A saga de Orfeu representa a saga da alma. Segundo P. Grimal: “Da
descida aos infernos em busca de Euridice, acreditava-se que ele tinha tra-
zido indicagdes sobre o modo de penetrar no pais dos bem-aventurados,
evitando os obsticulos e armadilhas que esperam a alma depois da morte”".

O movimento 6rfico, por sua vez, parece ter sido uma reforma do culto
ao deus Dioniso. Nio trataremos do dionisismo aqui. Diremos apenas que:
enquanto o culto a Dioniso é de ordem essencialmente orgiastica, a religido
orfica adotou também certas regras ascéticas de abstinéncia, visando a puri-
ficacdo da alma. Entre os preceitos para purificagdo, além da prescricdo de
abstinéncia de carne, havia “um mandamento que ordenava a justica na

conduta da vida”"

, como relata W. Jaeger.

Voltando a questdo inicial, o que é o 6rfico-pitagorismo?

Segundo estudou E. M. Cornford®, a escola pitagdrica acrescentou ele-
mentos novos aos mistérios 6rficos, tendo empreendido uma espécie de
intelectualiza¢do do conteudo do orfismo, convertendo-o de apenas culto

ou ritual que era, em um modo de vida no qual buscava-se a purificacio da

2 CORNFORD, E M. De la religion a la filosofia, passin.

' GRIMAL, P. Dicionario da Mitologia Grega e Romana. Trad. Victor Jabouille. 2 ed. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 1993, p. 341.

' JAEGER, W. La Teologia ..., p. 63

> CORNFORD, E M. De la Religion a la Filosofia, passin.
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alma através de preceitos que deveriam ser seguidos pelo corpo, tais como
o de abster-se de carne e o de buscar a sabedoria (sophia).

A theoria 61fica, que consistia numa espécie de estado ritual orgiastico,
durante o qual o iniciado identifica-se com o Orfeu dilacerado, “morre a sua
morte e renasce em seu renascetr” 'S, teria sido, portanto, reformada por Pita-
goras, passando a ser um estado de contemplacio da verdade imutavel, atra-
vés da busca da sabedoria (sophia). Alids, Heraclito de Pontos afirma que
Pitigoras foi o primeiro a usar a palavra philosophds'.

Na reforma pitagérica do orfismo, segundo F. M. Cornford, “o modo de
viver continua sendo morrer”, mas esse morrer refere-se também ao aniqui-
lamento das emogdes e apetites de um corpo transitério, e uma libertagao
do intelecto para ocupar-se da “serena experiéncia” da theoria, na qual o an-
tigo ritual orgiastico da lugar a contemplagdao das verdades. No pitagorismo,
permaneceu o carater iniciatico das religides de mistérios e conservou-se

18

“certas prescricoes ascéticas da dskesis 6rfica”'® para expulsar os instintos in-

feriores. Explica, ainda, F. M. Cornford, que:

. os mistérios se reservam para o iniciado, para o que ja sofreu a purificagdo e
que, em conseqiiéncia, encontra-se em um estado animico que o faz apto para
consumar essa experiéncia'’.

Ora, a experiéncia pitagérica de contemplagdo parece ser uma espécie
de éxtase, atingido apenas pelos iniciados através de exercicios respiratoérios,
das phrenas ou prapides. Esta informacio nos leva ao necessario esfor¢o de
esclarecimento acerca do termo phrén.

Phrénas, originalmente significa “membranas”, referindo-se, mais exata-
mente, as membranas que envolvem os 6rgaos da regido do térax ou diafrag-
ma, as quais desde Homero tém a funcdo ou capacidade de reagir diante de
um evento externo, que as toca e faz vibrar. Em seu Estudo sobre o notis
em Homero, Hesiodo e Lirica, S. M. E Curi, destaca que “phrén ¢, indiscu-
tivelmente, a membrana que serve de envoltério ao coracio, ao figado, as
entranhas e, por extensio, segundo Bailly, a membrana que envolve qual-
quer 6rgio”®. Quando algo toca as phrénas de fora para dentro, ocorre ne-

' Id., p. 230.

7" Cf. menciona F. M. Cornford, gp. cit., p. 232, Heréclito de Pontos diz isso em seu discutso
sobre as Trés Vidas. Consta, ainda, nessa obra, que “A theoria pitagérica designava primor-
dialmente a contempla¢io dos céus”.

'8 CORNFORD, E M. De la religion a la filosofia, p. 232.

Y Id., p. 231.

20 CURI, SM.E Estudo sobre o noiis em Homero, Hesioso e Lirica. Dissertacio de Mes-
trado. PUC-SP, 2000, p. 45.
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las uma espécie de tremor, produzindo uma espécie de conhecimento e rea-
¢do, correlatos ao evento que as tocou. Como explica S. M. F. Curi, a phren:

Como membrana fina, vibra em movimentos sutis quando recebe algo, ou seja,
qualquer fato que a movimente. Tal mover-se expressa sentimentos, paixdes,
vontade, como se essa membrana tivesse nela mesma o poder de perceber, numa
espécie de “pensamento no e do peito”, uma espécie de ‘saber sens6rio-emocio-
nal-perceptivo™!.

Entre os iniciados dos mistérios pitagdricos, os exercicios respiratorios,
das phrenas ou do prapides® (= literalmente diafragma, portanto similar ou
proximo as phrenas), desempenham papel fundamental para o saber. Um
homem que tem o dominio do prapides é um theids anér que sabe coisas
que os homens comuns, nio iniciados, nio podem saber.

Portanto, na ordem pitagérica, o iniciado que tem o dominio de seu pra-
pides é um theids anér. A esse homem sagrado é dado contemplar o que o
estudioso F. M. Cornford denomina verdade imutavel, alcancando assim a
sophia e tornando-se um philosophds. Empédocles foi um desses homens.

Examinemos, agora, algumas noticias concernentes exclusivamente as
caracteristicas consideradas misticas nesse pré-socratico. Essas caracteristi-
cas misticas costumam ser tratadas, pelos manuais tradicionais de Filosofia,
em tom diferenciado daquelas que dizem respeito ao chamado “pensamen-
to fisico” de Empédocles, expresso no poema Sobre a Natureza, como se
dissessem respeito a outra face, mistica e oposta a do filosofo cientifico, re-
tratada no poema Purificagoes). Trataremos deste tema em outra oportu-
nidade. A intengdo deste comentario é apenas fazer notar nosso posiciona-
mento contrario a cisdo que se convencionou fazer no pensamento
empedocleano.

Mas, voltemos as noticias. Diégenes Laércio relata que:

No nono livro de suas historias, Timeu conta que Empédocles foi aluno de Pita-
goras, acrescentando que o acusaram de haver furtado os discursos do mestre...>.

21 1d., p. 45-46. Para S. M. Darcus (DARCUS, S.M. Daimon Parallels the Holy Phren in Empe-
docles. Phronesis vol. XXII, n° 3, 1977), que estudou o uso do termo em Xendfanes ¢ Em-
pédocles, phrenas nio sio, nos escritos desses filésofos, diafragma, pulmio ou algo similar,
mas sim entidades psiquicas localizadas na regido do peito, as quais, aparentemente tém um
formato circular ou de “uma coisa que envolve” (encompassing). Essas phrenas sio a sede
de atividades emocionais, volitivas e intelectuais.

> Cf. Fragmento 110, Sobre a Natuteza, HIPOLITO. Refutacio: “Pois se, sob entranhas (pra-
pidessin) cerradas tendo-as firmado/As contemplares com exercicios puros/ elas serdo todas
para ti presentes ao longo da vida...” in BOLLACK, J. Empédocle. Vol. II, Les Origenes. Pa-
ris: Gallimard, 1969, p. 262-263.

» Didgenes Laércio, VIII, 53-54.
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Conta também™, acerca dos poderes magicos e curativos de Empédocles,
que em certa ocasido ele conteve ventos fortissimos, dispondo odres con-
feccionados com pele de asnos ao redor e no cume das montanhas, e que
por essa razdo passou a ser chamado “domador de ventos”; e que, de outra
feita, teria mantido uma mulher em estado cataléptico, sem os sinais vitais,
durante trinta dias, apds os quais a teria ressuscitado, fato admiravel que
contribuiu para sua fama de médico e adivinho.

Segundo o intérprete J. Brun, que infelizmente nao cita a fonte de onde
recolheu a noticia, Empédocles era capaz de apaziguar animos exaltados por
meio da musica, a qual, como se sabe, ¢ estreitamente associada as doutri-
nas pitagoéricas. Como narra J. Brun:

Conta-se, também, que pela onipoténcia da musica, era capaz de apaziguar as
paixoes. Foi o que fez quando, vendo surgir em casa de seu hospedeiro um jo-
vem furioso que lhe langava em rosto ter condenado seu pai a morte, conseguiu
restituir a calma a0 que a tinha perdido, cantando os versos da Odisséia onde se
fala do nepentés, a droga que acalma a dot, a cdlera e cura todos os males®.

P. Seligman (autor que também nega a cisdo tradicionalista entre os dois
poemas e afirma que, muito embora ndo seja possivel assimilar um escrito
no outro, ha diversos pontos de contato entre eles, ou seja, uma relagdo de
complementaridade entre o Sobre a Natureza e as Purificacdes) nos diz
que:

Empédocles foi um cientista ¢ um médico, mas também um poeta e um mistico,

tendo sido um seguidor da légica parmenidiana, bem como um iniciado nos ritos
de mistério, ¢ provavelmente um membro da ordem Pitag6rica®.

Ora, desde que tenhamos reunidos os subsidios necessarios, ou seja,
algum conhecimento sobre os mistérios Orfico-pitagéricos, associado a abun-
dancia de noticias de que dispomos, é possivel visualizar claramente o ho-
mem sagrado, o theids anér que foi Empédocles, no Fragmento 132, do
poema Purificagoes:

olbios, ds theion prapidon Feliz o que de membranas® divinas
ektésato  ploiiton, adquiriu tesouro,
24 1d., 60-63.

» BRUN, J. Os Pré-Socraticos. Trad. Armindo Rodrigues. Lisboa: Edi¢des 70, 1991, p. 73.
% SELIGMAN, P. Soul and Cosmos in Presocratic Philosophy. Dionysius 2, p. 5-17, 1978.
77O tradutor utiliza-se do termo “entranhas” para verter a palavra prapidon ao portugués.
Optou-se por substitui-la por “membranas”, para maior acordo com o sentido original, con-
forme o estudo empreendido anteriormente sobre phrén, termo praticamente sinénimo de
prapides, como se viu.
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deilos de, oi skotdessa thedn péri e misero o que sobre deuses obscu-
dixa  ménelen®. ra opinido mantém?.

Na interpretagao de J. Bacca®, a bem-aventuranca, ou felicidade, diz
respeito ao conhecimento ou posse das membranas (prapidon) divinas, e
nio por um conhecimento teorético, no sentido moderno do termo. Tal in-
terpretacdo patece ir de encontro a do pesquisador A. Delatte®, que afit-
ma que Empédocles considera o diafragma, ou o prapides, como “o 6rgio
pelo qual se manifesta a divindade do daimon”**. Essas interpretacdes fa-
zem todo o sentido, considerando o estudo empreendido sobre o termo
phrén, quando se viu que, no homem, as phrénas vibram sutilmente quan-
do tocadas, produzindo uma espécie de conhecimento e reagdo. Aceitan-
do-se tais pressupostos, é possivel dizer que, no caso de Empédocles, as
phrénas ou prapides sio tocados pelo daimon e, portanto, manifestam o
conhecimento divino.

Também no Fragmento 110 do poema Sobre a Natureza, o fil6sofo diz

?33 ge retesar, em exercicio, os

a Pausanias que podera contemplar “as coisas
prapidessin. Segundo Kirk, Raven e Schofield, “as coisas” a contemplar tra-

tam-se dos ensinamentos do mestre. Poderfamos dizer tratar-se da sophia.

Fragmento 110:

ei gdr kén sph’ adinéisin ypo Pois se, sob entranhas cerradas ten-
prapidessin  ereisas do-as firmado,

eymenéos  katharéisin  epopteyseis bem disposto as contemplares com
meléteisin, puros cuidados,

tafita té soi mdla panta di’ aionos estas (coisas) serdo todas para ti pela
parésontai vida presentes,

alla te poll’ apo tind’ ektéseai anta e outras muitas a partir delas teras...”
gar ayksei

* DIELS, H., KRANZ, W. Die Fragmente der Vorsokratiker. Berlim: Weidmannsche
Verlagschhandlung, 1954, p. 365.

¥ Fragmento 132, CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapegarias, in Pré-Socriticos. Volume 11,
Cole¢io Os Pensadores, op. cit., p. 45.

3 BACCA, J. D. G. in Los Presocraticos. 6 c¢d. México: Fondo de Cultura Econémica, 1996.
' DELATTE, A. Les conceptions de I'enthousiasme chez les philosophes présocrati-
ques. Paris: Société d’Edition Les Belles Lettres, 1934, p. 21-27.

2 1d., p. 27.

3 KIRK, RAVEN E SCHOFIELD, KIRK, G.S,, RAVEN, J.E. E SCHOFIELD, M. Os Filosofos Pré-
Socraticos. Trad. De Carlos Alberto Louro Fonseca. 4* ed. Lisboa: Calouste Gulbekian, 1994.
** Fragmento 110, HIPOLITO, Refutacao, in Pré-Socraticos. Volume II, Colecio Os Pensado-
res. op. cit., p. 42.
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106 Que o pensamento de Empédocles tenha influéncia pitagérica, parece
nao restar qualquer davida. Como Pitagoras, foi um daimon, como ele mes-
mo afirma no fragmento 115 das Purificacdes, referido entre os intérpretes
como o fragmento do “Oraculo da Necessidade”:

Ha um oriculo da Necessidade, antigo decreto dos deuses, eterno, selado com
amplos juramentos: quando algum destes daimones, espiritos a quem cabe uma
longa vida, peca e polui os seus proprios membros com derramamento de san-
gue ¢ pelo seu erro falseia o juramento que fez, anda errante, longe dos bem-
aventurados, trés vezes dez mil anos, nascendo durante esse tempo em toda a
casta de formas mortais, que mudam de um patra outro dos penosos caminhos da
vida. A for¢a do ar persegue-o até o mar, o mar o cospe para a superficie da terra,
a terra o lanca para os raios do Sol resplendente, ¢ o Sol para os redemoinhos do
ar; recebe-o do outro, mas todos o odeiam. Destes também eu agora faco parte,
desterrado dos deuses e errante, por ter confiado na tresloucada Discordia™.

Mas, o que ¢ o daimon que Empédocles diz ser? Isso sera assunto para
outra comunica¢ao. Diremos apenas que o daimon estd diretamente rela-
cionado a teoria da metempsicose da doutrina 6rfico-pitagérica, na qual cré
Empédocles, cuja historia parece comegar em Hes{odo e estender-se até Pla-
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tdo. Quando se aproxima da nog¢ido de daimon, aproxima-se também de
Empédocles e de suas teorias.

A titulo de provocacio, nio podemos deixar de apontar a correspondén-
cia entre o movimento do daimon no fragmento 115 citado, extraido do po-
ema Purificacdes ¢ o movimento dos quatro elementos, que vemos agita-
dos pela luta entre philia e netkos, no Sobre a Natureza.

Finalizamos a “provocacdo” com a seguinte citacio de W. Jaeger:

Interpenetram-se em Empédocles as crencas orficas da alma e a filosofia jonica da
natureza. A sua sintese mostra-nos de modo muito significativo como as duas dou-
trinas se unem e complementam numa mesma pessoa. B simbolo desta unido com-
plementar a imagem da alma [W. Jaeger diz alma porque entende ddimon=almal,
balangada para ca e para ld no turbilhdo dos elementos: o ar, a dgua, a terra ¢ o
fogo, empurram-na e atiram-na de uns para os outros, incessantemente. “Assim
sou eu, como um exilado dos deuses, que vagueia daqui para ali”(Fr 115,13).%

» Fragmento 115, Hipolito Ref. VII, 29, 14 (versos 1-2, 4-14) ¢ Plutarco de exilio 17, 607 ¢
(versos 1,3,5,6,13), recolhidos por KIRK, G. S., RAVEN, J. E. e SCHOFIELD, M. Op. ¢it., p. 330.
% JAEGER, W. Paidéia, passin.
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S. M. Darcus, autora de uma interessante tese que relaciona os dois poe-
mas empedocleanos através de uma relagio entre a phrén hieré do Sobre a
Natureza c o daimon das Purificagdes”, explica que:

A palavra deriva da raiz dai-, com o significado de ‘dividit’ ou ‘distribuit’. Em
autores anteriores a Empédocles, daimon é usualmente um ser divino, inferior
aos thedi e responsavel por atribuir a0 homem o seu destino. Empédocles usa o
termo para descrever o ser divino exilado da companhia dos deuses, e que é
forcado a se purificar através da transmigracdo. No homem, daimon é uma forca
interior ativa, que age para modelar sua vida®.

A autora, embora nio defina quem sido os “autores anteriores a Empé-
docles”, possivelmente tera recolhido sua definicdo no periodo homérico-
hesiédico.

Platio, no didlogo Epinomis, estabelece uma hierarquia de divindades,
e situa os daimones em segundo lugar entre os deuses visiveis”, sendo que
o primeiro lugar é ocupado pelos astros. Aos daimones, diz ele, deve-se hon-
rar com preces, em agradecimento a sua fun¢do mensageira benéfica. E sem-
pre valido atentar para as proprias palavras de Platdo, por serem muito difi-
ceis de resumir:

. entre as divindades visiveis, os maiores, mais veneraveis e percebidos de toda
a parte com maior nitidez, em primeiro lugar teremos que colocar os astros e
todos os corpos que entram na composicio do seu cortejo; a seguit, e abaixo
deles, na ordem estabelecida, situaremos os daimones; quanto a espécie aérea,
que ocupa lugar intermédio e vem em terceiro lugar, dada a sua funcio de men-
sageira, ¢ dever urgente de todos nds honra-la com preces, em reconhecimento
de sua mediacdo benéfica. Dessas duas espécies de daimones, os que sdo consti-
tufidos de éter, e os que lhe seguem, feitos de ar, diremos que sdo totalmente
transparentes. Com efeito, por mais préximos que estejam de nds, nem por isso
se tornam perceptiveis; todos participam de uma inteligéncia admiravel, por apren-
derem com facilidade e serem dotados de meméria, além de conhecerem todos
0s nossos pensamentos e amarem de maneira especial 0s que no nosso meio se

7 A autora pensa que assim como as phrontides do théos (i.e. a phrén hieré — vide estudo

sobre as phrénas), philia e neikos, determinam o comportamento do cosmos, as mesmas duas
poténcias, enquanto inerentes ao ddimon, determinam o comportamento do homem, em
processo similar. Ambos, phrén hieré e daimon, sio divinos e “expressariam” philia e neikos.
“Both the daimonic and physical cycles have the same canse: the Holy Phren expresses two
phrontides, Love and Strife, adn daimon, these same feelings.”

% DARCUS, S. M. Op. cit., p. 185-186.

¥ Quanto aos invisiveis, em Epinomis, 984e, diz Platio: “Com respeito aos deuses, Zeus,
Hera e todos os outros, que cada um de nés os disponha na ordem que entender...”
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mostram virtuosos, ao passo que odeiam os individuos perversos. Explica-se: é
que os ddimones sio acessiveis a dor...*.

Na seqiiéncia, poder-se-4 constatar que, apesar da sofisticagdo propria
do pensamento platonico, o filésofo parece remeter-se a0 mesmo sentido
do daimon empedocleano.

Antes de Platdo, na tradicdo hesiddica, os daimones sio os homens da
raca de ouro, que originalmente viviam como deuses, e que, com o fim da
idade de ouro foram convertidos por Zeus em mensageiros dos deuses, en-
carregados de zelar pelos homens mortais. Conforme os seguintes versos de
Os Trabalhos e os Dias:

Mas depois que a terra esta raga cobriu

eles* sio, por designios do poderoso Zeus, génios (ddimones)
corajosos, ctonicos, curadores dos homens mortais.

[Eles entdo vigiam decisdes e obras malsas,

vestidos de ar vagam onipresentes pela terra.]

E dio riquezas: foi este seu privilégio real®.

No estudo da doxografia e fragmentos empedocleanos, que empreendeu
A. Delatte®, na busca do conceito de entusiasmo ou mania, o pesquisador
identificou, nos escritos do filésofo pré-socratico, duas espécies de mania: a
primeira, na qual nio nos deteremos, encontra-se no escopo do poema fisi-
co e ¢ resultante de um desequilibrio fisiolégico, e a segunda é o resultado
de uma purificacao (kathdrsis, katharmds) da alma, obviamente encontrada
nas Purificagdes. O autor explica que no homem habita um ddimon, otiun-
do do mundo dos deuses, que foi condenado a viver na terra em punicdo de
uma falta cometida, a qual expiarda somente no curso de reencarnagdes su-
cessivas. Por se tratar de um ser divino, desterrado do convivio dos deuses,
buscara escapar o mais rapido possivel do circulo das encarnagdes dentro do
mundo da Discérdia, para recuperar seu lugar junto aos deuses de longa vida.

Ainda segundo a pesquisa de A. Delatte*, quando o daimon tem cons-
ciéncia de sua origem e destino divinos, como ¢ o caso de Empédocles, ele
buscara purificar-se através de praticas que o ajudem a se libertar da escra-
viddo do corpo, tais como a contemplacio, através dos exercicios do pra-
pides, a abstinéncia de carne, entre outros preceitos que niao nos chegaram.

“ PLATAO. Epinomis, 984¢, 985a-b. Leis e Epinomis, V. XII — XIII. Trad. Carlos Alberto Nu-
nes. Belém: Universidade Federal do Pari, 1980.

" Eles: os homens da raca de ouro.

42 Qs trabalhos e os dias, 120-126.

# DELATTE, A. Op. ¢it., p. 21-27.

*“ Tdem.
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Em seu processo de purificacdo, o daimon passa por uma série de reen-
carnacdes nas quais, a cada uma, eleva-se em dignidade, sendo que, na sua
ultima vida entre os homens, nasce como adivinho, poeta, médico, condu-
tor de homens, de onde partira para o convivio dos deuses, coberto de hon-
rarias, conforme demonstram os seguintes fragmentos:

Mas por fim vém para o meio dos homens terrenos como adivinhos, bardos, mé-
dicos e principes; e daqui se erguem como deuses, superiores em honrarias e a
compartilhar com os outros imortais da sua lareira e a sua mesa, sem quinhoarem
das humanas tristezas ou canseiras®.

Com relagdo a Empédocles, especificamente, A. Delatte afirma que: “Os
quatro estagios de vida mencionados nesses versos sio precisamente aque-

les pelos quais passa Empédocles em sua vida terrestre”*

, razdo pela qual
ele se apresenta da forma que logo se vera inicio do poema Purificacoes.
Nota-se, com isso, que o daimon relaciona-se diretamente a uma teoria
da alma, originaria, ao que tudo indica, dos mistérios 6rficos e reformada por
Pitdgoras®’.
Ora, também a doutrina da metempsicose, na qual parece ter se instrui-
do Empédocles, é creditada a Pitagoras. Porfirio, na obra Vida de Pitago-

ras noticia a doutrina de Pitdgoras acerca da imortalidade da alma:

Primeiro, que a alma ¢ algo imortal e que se transforma nas demais classes de
seres vivos; segundo, que tudo quanto vem a existéncia voltard a nascer nas tevo-
lugdes de certo ciclo, com o que nada é absolutamente novo; e, enfim, que todos
os seres que nascem com vida devem set tratados como afins (homagené)*.

W. Jaeger demonstra a sintese entre as crenc¢as de fundo 6rfico-pitagori-
co acerca da alma e a teoria fisica de Empédocles, comparando a imagem
do daimon errante, exilado dos deuses, com o turbilhio de elementos no
vortice, movimentados pelo tumulto causado pelo clangor da luta entre philia
e neikos. Diz o autor:

Interpenetram-se em Empédocles as crencas orficas da alma e a filosofia jonica da
natureza. A sua sintese mostra-nos de modo muito significativo como as duas
doutrinas se unem e complementam numa mesma pessoa. F simbolo desta uniio
complementar a imagem da alma, balancada para cd e para la no turbilhio dos
elementos: o ar, a dgua, a terra ¢ o fogo, empurram-na e atiram-na de uns para os

# Fragmentos 146 ¢ 147, Clemente. Strom. IV, 150, 1 ¢V, 122,3, recolhidos pot KIRK, G. S,,
RAVEN, J. E. e SCHOFIELD, M. gp. ¢it., p. 332.

* DELATTE, A. gp. cit., p. 24.4

*7 A forma pela qual se da essa relagio, daimon-teoria da alma, constitui mote para um ou-
tro trabalho, para o qual certamente se exigird o estudo de textos platonicos.

“ PORFIRIO, Vida de Pitagoras, 18, 19, citado por E. M. Cornford, gp. eit., p. 233.
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outros, incessantemente. “Assim sou eu, como um exilado dos deuses, que va-

gueia daqui para ali” (Fr 115,13)*.

Embora tome-se a liberdade de falar-se em “teoria da alma”, é preciso
ter em mente que Empédocles nio se utiliza do termo: ele fala em daimon,
e nada indica que daimon e alma sejam a mesma coisa. Por outro lado, nada
indica que nao sejam, e W. Jaeger parece pensar que de fato sdo. Mais uma
questdo que permanece em aberto, para futuros estudos.

Além do mito de Orfeu, hd as teogonias 6rficas, atribuidas a Orfeu, be-
lissima e muito semelhante 2 Teogonia de Hesiodo e a algumas passagens
de Empédocles.

A titulo de evidéncia inicial do que se deseja demonstrar, transcreve-se
abaixo um trecho da comédia As Aves, de Aristéfanes, cuja teogonia paro-

diada ¢é considerada “um hibrido congracador de elementos de Hesiodo, de

250

Empédocles e dos Orficos™. Conta Aristéfanes:

No principio havia o Caos, a Noite, o negro Erebo ¢ o Tirtaro imenso. Terra, Ar e
Céu ainda ndo existiam nesse tempo. No seio infinito de Erebo, antes de mais, a
Noite de asas negras produziu, sem gérmen, um ovo, de onde, com o cutrso das
estacOes, nasceu Eros o desejado, com o dorso brilhante de asas douradas, impe-
tuoso como o turbilhdo dos ventos. E foi ele que, a0 unir-se, durante a noite, ao
Caos alado, na vastidio do Tartaro, chocou a nossa raca, e a trouxe, antes de
qualquer outra, a luz do dia. Nessa altura ndo existia ainda a geragio dos imortais,
antes de Eros ter reunido todos os elementos. E foi s6 a medida que se foram
unindo uns com os outros que nasceu o Céu, o Oceano, a Terra e a raca imortal
dos deuses bem-aventurados, todos eles®'.

Vejamos o que diz Empédocles no Fragmento citado e comparado com
Aristéfanes. Como se nota, além dos temas propriamente hesiédicos que ele
contém, ha os 6rficos®

...quando Nezkos chegou ao mais fundo abismo do vortice,

e que em pleno torvelinho Phildtes fica,

nela todas estas (coisas) convergem a ser um so,

nao de vez, mas queridas compondo-se uma de cada canto.

E elas misturando-se fundiam-se mil racas de mortais;

muitas porém sem mescla ficavam por entre as misturadas,
quantas ainda Neikos retinha suspenso; pois ndo perfeitamente
delas retirara todo a extremos limites do ciclo,

# JAEGER, W. Paidéia..., p. 196.

50 ARISTOFANES. As Aves. Traducio, comentirios e notas de Maria de Fatima Sousa Silva.
Lisboa: Edi¢ées 70, 1989, p. 114.

1 1d., 693-705.

20O ovo c6smico e Phanes alado, figurado como Eros na comédia.

HYPNOS
ANO 8 / N° 11 = 2° sem. 200% — Sao Pavlo / p. 98-111



mas em parte ficava dentro, em parte safra.

Mas quanto a ele sempre se excluisse, tanto sempre afluia
clemente de Phildtetos impecavel imortal corrente;

logo mortais nasciam os que sabiam ser imortais;

e misturados os antes puros, permutando os caminhos.

E eles se misturando fundiam-se mil racas de mortais,

em variadas formas combinados, prodigio de se ver™.

O intérprete W. Jaeger, afirma que a philia empedocleana nada mais é

que o Eros primordial hesiédico, que “volta a ter uma poderosa influéncia™*.

Diz o autor:

Para Empédocles ¢ o Amor (ou, como ele o chama, a philia) a causa eficiente de
toda unido de forgas cosmicas. Esta funcido esti simplesmente tomada do Eros de
Hesiodo®*.

[recebido em maio de 2003]
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